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RESUMEN

Una vez reunificados los reinos de Ledn, Galicia y Castilla, durante el tltimo tercio del siglo Xl el
eje territorial comprendido entre los Pirineos y la vertiente atlantica experimenté profundos cambios
en todos los érdenes. Dentro de un contexto de reforma gregoriana la autoridad ejercida por el rey
Alfonso VI fue fundamental para que importantes cambios se impusieran. Por su parte, tanto obispos
como abades establecieron reformas internas entre las cuales el cambio de rito liturgico fue la de ma-
yor importancia y dificultad. En riguroso paralelo y de modo méas o menos simultaneo las estructuras
arquitectdnicas autéctonas comenzaron a ser sustituidas por otras mas espaciosas y complejas. Sin
embargo, se produjeron excepciones. A la luz de ese contexto, en este trabajo se analizaran las que
probablemente fueron mas poderosas instituciones de fines del siglo Xl: la catedral de Santiago de
Compostela (A Corufa) y la abadia de los Santos Facundo y Primitivo de Sahagun (Ledn).

Palabras clave: Arte Romanico, Monasterio de Sahagun, Catedral de Santiago de Compostela,
Camino de Santiago

ABSTRACT

Following the reunification of the kingdoms of Ledn, Galicia, and Castilla, during the last third
of the eleventh century, profound changes occurred in all aspects across the territorial axis from the
Pyrnees to the Atlantic coast. Within the context of Gregorian Reform, the authority exercised by King
Alfonso VI was a crucial factor for the imposition of important changes. Likewise, both bishops and
abbots undertook internal reforms, among which the change in liturgical rite was at once the most
significant and the most difficult. In direct parallel and nearly simultaneously, the local architectural
forms began to be replaced with other structures that were more spacious and complex. However,
there were telling exceptions. It is within this context that the present study analyzes the two institu-
tions that were probably the most powerful of all at the end of the eleventh century: the Cathedral of
Santiago de Compostela (A Coruiia) and the Abbey of Saints Facundo and Primitivo de Sahagun (Ledn).

Keywords: Romanesque Art, Abbey of Sahagun, Cathedral of Santiago de Compostela, Way of
St. James
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Partiendo de su elevacion a arquetipos de un
contexto creativo singularmente bullicioso, du-
rante los afos finales del siglo XI, la mutacién
liturgica institucional aplicada a los centros de
poder mas punteros del reino de Ledn-Galicia y
Castilla fue acompanada por un cada vez mas so-
fisticado lenguaje visual. Es bien conocido que asf
como en otros territorios hispanos este proceso
se produjo tiempo antes y de un modo aparen-
temente mas armonico, si tal adjetivo es posible
aplicarlo en las coyunturas de cambio, en estos
tres reinos unidos desde 1073 las mutaciones
impuestas desde esa misma década se hicieron
desde una 'real’ contundencia.

En esta aportacion se propondra un recorrido
por aspectos convergentes en dos representativas
y carismaticas instituciones hispanas: la catedral
de Santiago de Compostela y el monasterio de
los Santos Facundo y Primitivo de Sahagun. Los
denominadores comunes que presentan no son
pequefios. Ambos surgieron de sendos Locus
Sanctorum: la catedral compostelana, reivindica-
dora de los restos del apdstol Santiago, y la iglesia
monastica de Sahagun, custodia de los hermanos
Facundo y Primitivo, martires del siglo lll. Uno y
otro fueron promocionados desde su inicio por
la monarquia astur-leonesa. Los dos generaron
extensos dominios territoriales. Desde fines del
siglo XI ambos experimentaron mutaciones pro-
fundas tanto en su seno institucional como en sus
relaciones externas. En fin, rebasada esa centuria,
en la sequnda década del siglo Xl los dos fueron
protagonistas de las mas importantes rebeliones
urbanas acontecidas en los tres reinos unificados
gue produjeron dafos en sus respectivos patri-
monios muebles e inmuebles. Por su importancia,
representatividad y sus convergencias historicas,
Compostela y Sahagun posibilitan una excelente
vision didactica del fenomeno.

El contexto general en el que se va a centrar
la parte nuclear de este trabajo se ubicara en el
reinado de Alfonso VI (1073-1109) con puntua-
les incursiones hacia la crisis sobrevenida tras su
obito que, lentamente superada, supuso un hia-
to en la dindmica de los reinos. Gobierno que,
no hay duda, proyect6 y puso los cimientos de
un verdadero renacimiento creativo plenamente
asentado con la estabilidad del reino en la tercera
década del siglo XII. En este sentido es elocuente
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el dibujo de prosperidad que, a modo de acta
notarial, traza con claridad la parte quinta del
Liber Sancti lacobi (ca. 1130) y al que se podria
aplicar la ampulosa e hiperbdlica sentencia del
cronista borgondn Raul Glaber (ob. 1047) -mas
retérica que real- del manto de iglesias que habria
cubierto el paisaje europeo una vez sobrepasado
el milenio. Es notorio que el fervor constructivo
del siglo XilI, con sus implicaciones de articulacién
de territorios, de poder y de prestigio mondastico
y episcopal, no tiene parangén posible en el pa-
sado peninsular desde el fin de Imperio romano.

En lo que respecta a estas dos grandes sedes
institucionales, Compostela y Sahagun manifies-
tan con intensidad divergente la implementa-
cion a fines del siglo XI de férmulas ajenas a la
tradicién local. La importancia de este fecundo
periodo para ellas no fue pequefia en tanto fun-
damento las bases para la sefalada expansion
monumental posterior; periodo ademas en el
que la ruta de comunicaciéon que unia a ambos
alcanzd entonces su momento de consolidacion.
Con todo, es de rigor subrayar que contamos
con un elevado déficit de conocimiento mate-
rial: es el caso del monasterio de Sahagun del
que apenas quedan restos visibles. Por otro lado,
tanto de una como de otra instituciéon, apenas
nos ha llegado el ajuar liturgico que completaba
y definia sus estructuras templarias, carencia no
banal por cuanto condiciona no poco su conoci-
miento organico e integro de su funcionamiento
a partir de su intrinseca naturaleza habitable e
hiperfuncional. Al fin y al cabo, el espacio sacro
que trataba de configurarse buscaba un ordena-
miento social fundamentado en el valor percep-
cion asociado a un elemento de gran potencial:
la capacidad de alentar estados de animo en los
individuos que accedian a ellosz. Desde diferentes
perspectivas pero con un poderoso denominador
comun -el peso de las reliquias-, ambas estructu-
ras generaban un potente clima de cohesion so-
cial. Y tal clima sustentaba un rigido régimen de
subordinacion de las poblaciones a la autoridad
del obispo y del abad respectivamente, si bien,
una vez liquidada la autoridad laica a comienzos
del siglo Xil, la vulnerabilidad de ambas figuras
quedd muy expuesta: tanto Compostela como
Sahagun vieron como su supremacia se disolvia
de modo puntual pero dramatico.
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En fin, para reducir el impacto de las referi-
das ventanas de desconocimiento se tendran en
cuenta cuatro expresivas fuentes documentales
de comienzos de la primera mitad del siglo Xll: la
Historia Compostelana (en adelante HC), el Liber
Sancti lacobi (en adelante LSI), la Primera Créni-
ca Andnima de Sahagun (en adelante PCAS): y
la llamada Historia Legionense ¢ Seminense (en
adelante HLS); ésta, al igual que la anterior, quiza
también redactada en el monasterio de Sahaguns

Monjes y canénigos en un contexto ex-
cepcional: el reinado de Alfonso VI

En el curso del gobierno del rey Alfonso VI
el eje territorial comprendido entre los Pirineos
occidentales y el extremo atlantico de Galicia
experimentd un elevado desarrollo en todos los
ordenes —politico, social, econémico- sin prece-
dente posible desde que colapsara el reino visi-
godo. Los cuarenta afos alfonsies pusieron en
marcha férmulas culturales mas complejas que
las autéctonas motivadas por una decidida vo-
luntad de homogeneidad en relacion al ecosis-
tema sobre el que venia rodando el continente
desde el siglo IX. En la dimensién estrictamente
sacra, entendida esta como un indivisible bino-
mio politico-religioso, las hechuras o principios
constitutivos de la arquitectura religiosa fueron
haciéndose igualmente mas elaboradas en base
ala demanda de una curva demogréfica creciente
a lo que acompafaba unas formas de devocion
alimentadas por medios de transmisién cada vez
mas eficaces; en rigurosa simetria las comunida-
des religiosas incrementaron sus vocaciones y la
nueva liturgia practicada elevé su complejidad. La
retroalimentacion del conjunto de estas pulsiones
fue clave para que se activase una renovacién
arquitecténica.

Es obvio que la arquitectura religiosa perse-
guia la equidistancia maxima entre tiempo fini-
to y eternidad desde una realidad de partida: la
consideracion del templo como una estructura
de compulsiva reactualizaciéon ritual y catali-
zadora tanto de experiencias religiosas intimas
como sobre todo colectivas. Con un contenido
anadido de fuerte vocacion didactico-ideoldgica
las nuevas estructuras significaron la emersion de
formas de relacion espacio-visuales inéditas hasta
entonces, que en ocasiones se movieron entre la

innovacién y, como veremos, bien que en ocasio-
nes puntuales, el mas estricto conservadurismo.
Estructuras que se regian desde una intensa inte-
rrelacion entre espacio, imagen, letra y sonido y
en las que el valor sensorial adquirié su plenitud y
madurez en relaciéon a un pasado autéctono me-
nos dindmico. La puesta en marcha de edificios
envolventes mas amplios y complejos, parlantes a
partir de su prolija iconografia, tuvo que asociarse
en medida dificil de cuantificar con las nuevas
relaciones politico-sociales que se extendieron en
este marco territorial. Como es de sobra sabido,
los afos setenta del siglo XI fueron fundamenta-
les para la reunién de los reinos de Ledn, Galicia
y Castillay, acto seguido, para la implantacién del
rito romano, importante aldabonazo tanto como
refuerzo de costuras territoriales como para la
nueva fiebre constructivae.

Un aspecto importante a considerar es el deri-
vado de la crisis del reinado de Alfonso Vliniciada
en sus anos finales y consolidada de modo tur-
bulento tras su 6bito. Por encima de un subjetivo
por interesado valor retérico de contraste y de
una cierta damnatio memoriae al que se somete
la dificultad del final de un gobierno sin lugar
a dudas abrupto y complejo al que, con todo,
se evidencia cierto esquema providencialista, las
expresivas fuentes documentales mentadas (to-
das ellas redactadas con posterioridad a 1109)
dan fe de un unanime e intenso sentimiento de
aforanza con respecto a un periodo floreciente.
Solapadas por el conflicto entre la heredera del
reino, Urraca (1109-1126) y Alfonso el Batallador
(1104-1134), con la instalacion de un quiebro del
status hasta entonces no violentado, las revueltas
urbanas que se produjeron en importantes sefio-
rios eclesiasticos abocaron a las élites eclesiasticas
a un importante sentimiento de vulnerabilidad.
La mirada retrospectiva en clave nostalgia era
inevitable.

En la peninsula ibérica solo contamos con un
edificio que aune alta intensidad litdrgica, una
comunidad religiosa muy amplia y el afadido
de una superlativa carga devocional: la Catedral
de Santiago. Asociada a la monarquia desde su
mismo origen en la tercera década del siglo IX,
el potencial de la institucion era ya muy elevado
en la primera mitad del XI cuando el obispo Cres-
conio (1037-1066) se encontré suficientemente
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Fig. 1. Planta iglesia de Santiago financiada por Alfonso Il (J.
Guerra Campos)

solido para reivindicar ante Roma su sede como
apostdlica. En su ambiciosa hoja de ruta no es
improbable que contemplara la sustitucion del
viejo y reconstruido templo de Alfonso Il (866-
910). Cuando su sucesor, Diego Peldez (1070-
1088), dio el paso en 1075, la solucién ofrecida,
extraordinaria, generd uno de los edificios mas
sofisticados de la época con un crisol de solu-
ciones punteras provenientes de la mas alta ex-
perimentacion continental. Probablemente en su
proceso constructivo la catedral se benefici¢ del
quinguenio de stand-by (1088-1093) producido
por la deposicion de Peldez a partir del cual se
asistié a la mayor sofisticacion que le insuflé la
segunda fase. Cuando esta avanzaba con un rit-
mo importante el joven obispo Diego Gelmirez
(1100-1140) adapto el coro de candnigos a la
nueva realidad espacial. Con un convencional
sentido simbdlico que pivotaba sobre el nimero
doce, segun indica el LSI (V, 10) los increment6
de veinticuatro a setenta y dos (12 x 6) parango-
nando a sus clérigos con los discipulos nominados
por Jesus de Nazaret como misioneros (Lucas 10,
1-20); ademas, en la voluntad de interconectar
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Fig. 2. Planta hipotética de la iglesia de Sahagun financiada
por Alfonso Ill con anadido de bloque occidental y panteon de
Alfonso VI (J. L. Senra)

AT y NT coincide con los setenta y dos repobla-
dores de la tierra (Génesis 10, 1-32)".

Tras la catedral de Santiago, la institucion mas
destacada del reino fue el monasterio de los San-
tos Facundo y Primitivo de Sahagun. A solo 60 ki-
|6metros al sureste de Ledn, desde fines del siglo
IX el monasterio se asocié igualmente a la mo-
narquia convirtiéndose en un actor fundamental
de legitimidad y de cohesion territorial del reino.
El solido espaldarazo de Alfonso VI una vez que
en 1073 se hizo con las riendas de los tres rei-
nos, Ledn, Galicia y Castilla, elevéd al monasterio
a su maxima representatividad; mas aun si cabe
cuando el lugar fue convertido en frecuente sede
regia (Palatium) y en el designado lugar de inhu-
macién del monarca una vez reformado segun
los usos liturgico-mondsticos cluniacenses (1079-
1080) en vez del dinastico de San Isidoro de Leon.
Lamentablemente el conjunto monumental fue
desmantelado practicamente en su totalidad en
la primera mitad del siglo XIX y tenemos un dé-
ficit muy elevado para su exacto conocimiento
material en aquellos afos. En relacion al volumen
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Fig. 3. Planta hipotética de la cabecera de la catedral de San-
tiago hacia el ano 1095 (J. L. Senra)

de la comunidad monéstica, no contamos con
informacién hasta mediado el siglo XIl cuando se
registran treinta y tres monjest, un nimero bajo
tanto en relacién a la importancia de la institu-
cién como en parangon respecto a otros centros
monasticos del reino si bien en la segunda mitad
del siglo el crecimiento fue, en lineas generales,
importante en el conjunto de ellos®.

Los antecedentes: Compostela y Sahagtin
entre los siglos IX y X

Segun todos los marcadores documentales,
hacia 820 se puso en marcha el culto a las su-
puestas reliquias de Santiago en Compostela y
a fines de ese mismo siglo IX se constata que
Sahagun era ya un enclave con devocién cultual
a los martires hispano-cristianos Facundo y Primi-
tivo, si bien su existencia bien puede retrotraerse
a época visigoda (siglo VII). La importancia de
ambos lugares en este periodo lo pone de relieve
el hecho de que fueron blanco de saqueos isla-
micos con consecuencias para sus iglesias: la de
Sahagun estuvo afectada por dos ataques docu-
mentados: uno en 883y otro en 997. En el curso
de este Ultimo fue también afectada la basilica
de Santiago en Compostela. Ambos aconteci-

Fig. 4. Corte longitudinal de la catedral de Santiago hacia el
ano 1105 (J. L. Senra)

mientos quedaron intensamente grabados en la
memoria de sus comunidades religiosas.

Asimismo, como se ha indicado, el pasado de
ambas instituciones, generadas sobre mausoleos
santos, es decir, con reliquias no trasladadas, con-
t6 con el ascendiente real lo que hizo que, en ma-
yor o menor medida, fueran importantes centros
de legitimacién y de proyeccién de poder. Tras su
inventio, hacia 820, el mausoleo que constituia el
locus sancti de Santiago fue dignificado con una
pequefa construccion envolvente por Alfonso Il
(791-842) y a través de un grupo de edificacio-
nes satélites; a fines del siglo siguiente Alfonso
I (866-910) reseted el lugar con un edificio mas
espacioso, “enriquecido con grandes honores y
sacras vestiduras”, inaugurado en 899, El acta
de consagracion, mas alla de la manipulacién de
la que fue objeto en base a amplificar sus domi-
nios, subraya la obra realizada, sin duda de una
singular calidadrs.

Por su parte en el contexto de la expansion del
reino astur por la meseta, en el ocaso del siglo IX,
Alfonso Il habria articulado el lugar de Sahagun
con el concurso de una comunidad de monjes
mozarabes conformando un seforio territorial sin
parangén posible con otra institucién monastica
de Ledn-Galicia y Castilla que, vertebrada en un
eje norte-sur, llegd a abarcar desde la cordillera
cantdbrica al drea de Zamora'. Los siglos X y XI
no hicieron sino reforzar este patrimonio que a
partir de lo arquitecténico dio lugar a un impor-
tante conjunto que, como he dicho, desgraciada-
mente conocemos de modo muy sesgado. Con
todo, la documentacién superviviente da buena
cuenta de la notabilidad de su templo (templo
mire magnitudines ornato o bien composito).
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Las dos iglesias financiadas por Alfonso |lI
debieron contar con proporciones semejan-
tes -Compostela 32 x 14 m.; no sin prudencia
Sahagln 29 x 15 m- sj bien, aunque simples
ambas a partir de su rigurosa horizontalidad y
distribucion en tres naves, probablemente las
elevaciones respondian a estéticas diferentes: la
primera debié plegarse a las lineas de las iglesias
ovetenses mientras que la segunda adoptaria la
estética denominada con mayor o menor fortuna
‘mozarabe’ o de ‘repoblacién’ (figs. 1y 2).

Sin embargo, la andadura por el tiempo de
ambos edificios fue divergente. Si bien la compos-
telana fue derribada en tres fases, primeramente
su cabecera a medida que la girola roméanica ga-
naba terreno (ca. 1093-1098), posteriormente el
mausoleo apostélico (ca. 1104-1105) y finalmen-
te su cuerpo de naves (1112) (figs. 3y 4), como
veremos, el templo prerromanico de Sahagun
extendié su supervivencia una centuria.

Un aspecto de importancia en la considera-
cion de Compostela y Sahagun se encuentra en la
HLS: mediante un nitido ejercicio de edilicia real,
exaltaba en riguroso paralelo, el doble impulso
de Alfonso lll, tanto en pro de la basilica com-
postelana como de la erigida sobre el focus de
Facundo y Primitivo?'. Sin embargo, omitié otras
importantes acciones de mecenazgo asociadas
al monarca astur perfectamente documentadas.
Es por ello que, como fuente inconclusa que es
y cuyo objetivo Ultimo era elaborar un relato de
memoria y exaltacion de Alfonso VI, haciendo un
parangdn con el que sin duda es el monarca mas
ponderado de la crénica —Alfonso llI- es inevita-
ble preguntarse si no pudiera haber constituido
una suerte de prefiguracion retérica respecto a lo
que dos siglos después harfa el conquistador de
Toledo promocionando tanto Compostela como
Sahagunz. Lamentablemente no podemos ir méas
alla de la conjetura razonable.

La sujecién a un nuevo orden institucional
de Compostela y Sahagun

Compostela y Sahagun pusieron en marcha
una elaborada teologia politica de rotundo sesgo
gregoriano en la que, como funcional correa de
transmisién, pivotaba con una sélida presencia
la orden cluniacense. Aunque en la catedral ga-
llega el primer paso en pro de la homogenei-
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zacion liturgica lo dio Diego Peldez en 1075 al
poner en marcha el nuevo edificio catedralicio
segun parametros ajenos a lo local, no mucho
después Cluny se alzdé como un influyente y de-
cisivo revulsivo canalizador de energia tanto en
la sede apostoélica como en Sahagun. Respecto a
Compostela a partir de los obispados del clunia-
cense Dalmacio (1094-1095) y de su epigonista
y sucesor Diego Gelmirez (1100-1140). En otro
lugar se ha subrayado la importancia que el bre-
ve pero intenso episcopado de Dalmacio pudo
haber tenido como impulsor tras unos anos de
decadencia una vez depuesto Peldez: mas alla
de la consecucion del traslado de la sede de Iria
y del privilegio de exencién, es fundamental te-
ner presente el ascendiente formativo breve pero
intenso que pudo haber supuesto para un joven
Gelmirez que una vez ocupado el cargo tras el
Obito de Dalmacio, subrayé un estrecho vinculo
con la abadia borgofonaz. En este sentido, dado
que Dalmacio heredd el proceso de construccion,
es también muy de considerar el rol desempena-
do como disefiador de los contenidos sacros del
edificio -eclesiologfa de los espacios-, luego de-
sarrollados por su longevo sucesor (1100-1140)x.

Por su parte, el monasterio benedictino de Sa-
hagun fue reformado en 1080 por designio real
con las coordenadas benedictinas cluniacenses
y la liturgia romana; a partir de tal movimiento
Alfonso VI establecia un arquetipo monastico de
prestigioz. Resulta muy elocuente que, como se
indico lineas atras, rompiendo la tradicion de la
sede regia de San Isidoro en Ledn, ese mismo
ano un documento de su cancilleria indicaba sus
deseos de ser alli enterrado. En relacion al pro-
ceso de adaptacion a los nuevos signos contamos
con marcadores nitidos del rapido transito de
la comunidad desde unas formas tradicionales a
otras nuevas?. Sahagun ademas se convirtié en
prioritaria sede de invierno por parte de Alfonso
y alli establecié su residencia palatina, probable-
mente en el area oeste del monasterio, junto al
blogue occidental. Por otro lado las riendas de
la institucion fueron entregadas a un carismati-
co monje cluniacense, Bernardo de La Sauvetat
gue en poco mas de un quinguenio (1080-1086)
trazé el modelo monéstico reformado para sus
sucesores obteniendo privilegios fundamentales
como, siguiendo la estela de Cluny, la inmuni-
dad monastica (1080) y aun después de dejar
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el cargo, su ascendiente sobre la institucién fue
muy elevado®. No es de descartar que el propio
Bernardo, desde 1086 convertido en arzobispo
de Toledo, fuera quien sugiriera en 1094 la con-
veniencia de que la sede apostdlica se reordena-
se a través de la designacion de un companero
de su orden. Con todo no pudo calcular que el
meteorico ascenso de Compostela con ansias de
sede primada acabaria por confrontarle con la
ambicion de un todavia inofensivo Gelmirez=.

Para considerar la elevada posicion de Bernar-
do y su mision reformista es ilustrativa la carta
del abad de Cluny, Hugo, a él dirigida tras la
toma de Toledo (1085), en la que se despliega
un alegato en términos laudatorios de la per-
feccién de la Iglesia cluniacense en relacion a
una nacién béarbara, la hispana, con clérigos que
militan en un téxico contrapunto respecto al idi-
lico modelo apostolico (apostolorum ac primitive
Ecclesia) al que insta a establecer en su episco-
pado*. Sabemos a través de Rodrigo Jiménez
de Rada, arzobispo de Toledo (1210-1247), del
preponderante papel jugado por Bernardo en
la nominacion de candidatos a sedes episcopa-
les del reino, vértices de poder fundamentales
para revertir el viejo orden eclesiastico; acabo
de hacer referencia a su posible mediaciéon en
la eleccion de Dalmacio en Compostela. Ber-
nardo disend desde cero la sede de Toledo y
en pro de contar con un espacio para el buen
desempeno del culto, al igual que hiciese con el
templo prerromanico de Sahagun al que tuvo
gue adaptarse, en este caso con un importante
incremento de exigencia, reconfiguro el interior
de la ocupada mezquita mayor reorganizando
espacios y habilitando altares jerarquizados=. El
mismo Jiménez de Rada dejé escrito que para
conformar el nuevo cabildo catedralicio Bernar-
do se provey6 de monjes de Sahagun.

Sin embargo, desde un denominador comun
de inicio, la presencia de dos edificios unidos por
el patrocinio regio, Compostela y Sahagun opta-
ron por dos itinerarios bien divergentes. Compos-
tela considerd necesario sustituir la vieja iglesia de
Alfonso Il por otra mas adaptada al decoro de
un episcopado sumido en una carrera ascendente
a partir de su consideracion apostoélica; ademas
la estructura era indudablemente disfuncional
para las exigencias de culto y devocién que trafa

consigo la peregrinacién continental. Por su par-
te como veremos mas en detalle, Sahagun, un
modelo menos destacado a partir de la trascen-
dencia de sus reliquias pero mas proximo a los
intereses del poderoso monarca del momento,
opté por mantener la estructura prerromanica
priorizando por encima de cualquier otro valor el
prestigio y la memoria de un pasado legitimador
como era el astur-leonés. En esta determinacion
de corte personalista dado su intimo vinculo con
el monasterio necesariamente tuvo que tener
alglin peso un hecho fundamental: Alfonso re-
virtio la particion territorial paterna reuniendo los
tres reinos sesgados tras cinco afos de conflicto
fratricida (1067-1072). Es significativo que una
de las primeras acciones de Sancho Il de Castilla
tras derrotar provisionalmente a Alfonso en 1072
fuera emitir un diploma a favor del monasterio
de Sahagun=.

De la liturgia de sacralizacién de un nuevo
edificio (lapis angularis), la activacion de sus
altares (consacratio) y la inauguracién com-
pleta (dedicatio)

Desde la omnipresencia de los arquetipos
constructivos biblicos como el Templo de Salo-
mon o la Jerusalén Celeste, el concepto teoldgico
de piedra angular esta intensamente arraigado
en la exégesis cristiana y su proyeccion, incluso
figurativa, ya se observa en la iconografia mas
temprana¥. Injertado en la praxis constructiva,
mediado este ritual se sacralizaba la materiali-
dad del edificio a través de la conexion con el
influyente pasaje de la Carta a los Efesios en el
que se concibe a Cristo como piedra angular so-
bre la que se sustenta el conjunto de los fieles
(ecclesia)*. Se trataba por tanto de envolver a
la construccién con una metéafora relativa a la
asamblea reunida de fieles siguiendo los trazos
alegoricos marcados por autores tan influyentes
como Beda el Venerable (ca. 672-735) a partir del
anclaje del edificio en el solar yermo=.

Lamentablemente apenas contamos con do-
cumentacion sobre estas ceremonias especificas
aplicadas en lugares concretos y menos auin con
testigos materiales de piedras angulares de edifi-
cios no ya de este periodo que tratamos, sino, en
general, del conjunto de la Edad Media. Codifi-
cada en la segunda mitad del siglo X en ambito
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Fig. 5. Piedra angular (lapis angularis) de la iglesia monastica
de Saint-Michael de Hildesheim recolocada en muro interior
del templo (Foto: J. L. Senra)

otoniano (Pontifical romano-germanico), la cere-
monia de colocacion de la lapis angularis —y esto
es importante subrayarlo- no marcaba necesaria-
mente el inicio de las obras en el sentido literal«;
determinada un momento que se consideraba
propicio, representativo y simbolico para bendecir
la emersién del edificio*. Es decir, la construccion
podia haberse iniciado un tiempo antes de que
se singularizara su sacralizacion; en este sentido
contamos con un ejemplo muy ilustrativo sobre
este proceder: en la iglesia monastica de San Mi-
guel de Hildesheim (Sajonia) la datacion de su
conservada piedra angular en 1010 ;es prueba
de que la construccién comenzé en ese afo o tan
solo documenta un momento especifico de una
obra que pudo haber comenzado antes? Como
bien razona Enno BUnz, la data de 1010 ante
todo definia la instauracion de la nova ecclesia
Deij®.

La tendencia en las grandes construcciones
religiosas era que la jerarquia social, el obispo 'y
el monarca, presidieran el acto liturgico funda-
mentado en la colocacién de una o varias piedras
(12) grabadas de modo variable, pero en la que
solfa ser normativo la presencia de al menos una
cruz. Un ilustrativo caso de piedra angular conser-
vada es la ya mentada de la iglesia de San Miguel
de Hildesheim en la que constan los nombres de
Benjamin y de Mateo, hijo mas joven de Isaac
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y primer evangelista, respectivamente; junto a
ello las iniciales del obispo Bernward y la fecha
(1010)=. Una vez mas la sempiterna dialéctica
entre Antiguo y Nuevo Testamento desarrollada
por la patristica* (fig. 5).

En lo que se refiere a la Catedral de Santiago
hace unos afios razoné mi punto de vista segin
el cual la ceremonia de colocacién de la llamada
piedra angular (lapis anqularis) tuvo lugar el 11
de julio de 1078, fecha que registran y en la que
convergen tanto la HC (I, 78)*= como el LSI (V,
9)# a la hora de establecer el inicio de la nueva
obra de la catedral roméanica#. Un tercer marca-
dor indirecto, la fecha inscrita en el umbral de
la portada de Platerfas, consigna el mismo dia y
el mismo mes si bien no existe unanimidad para
determinar el afo ;1078 6 1103? ;Aludiria a la
ceremonia inaugural de la obra o a la datacion
del acceso meridional de la catedral?# Lo verda-
deramente trascendente es que cuando ambas
fuentes subrayan el inicio del edificio y explicitan
una data especifica -como he indicado-, me-
diante la accion litdrgica de la lapis angularis se
trataba de fijar el momento adecuado para sacra-
lizar el lugar y el propésito religioso de la nueva
estructura a partir de la simbdlica disposicion de
unidades pétreas bendecidas. Y como confirman
de modo palmario tanto la Concordia de Anteal-
tares (1077) como la inscripcién retrospectiva de
la capilla del Salvador (1075), las obras se inicia-
ron tiempo atras si bien resulta complejo saber
en gué punto exacto se encontraban en el mo-
mento de redactarse aquél documento®. En sus
geomeétricos comentarios sobre el edificio Serafin
Moralejo considerd que a partir del parrafo mas
explicito sobre los trabajos realizados —con la si-
multaneidad de uso de tiempos verbales diversos,
construebatur y construeretur- tan solo podria
especularse “con posibles obras en curso en la
capilla de San Pedro”=. Por tanto es harto compli-
cado concretar la situacion de la cabecera tanto
en agosto de 1077 (Concordia) como en julio de
1078 (noticia de la HC y del LSI sobre el “inicio de
la obra’) si bien, como se indico lineas atras, la
elevacion parcial no era en absoluto 6bice para la
celebracion del acto liturgico de la lapis angularis.
Es obvio que si al analizar acontecimientos sacros
pertenecientes a un periodo como el medieval,
intensamente simbdlico y regido por el cdmputo
litirgico y la percepcion anagdgica, extrapola-
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mos nuestro pensamiento cartesiano asociando
tiempo sagrado y tiempo secular, cometeriamos
un muy abultado error hermenéuticos'. En fin,
cuando dos fuentes documentales tan vigorosas
como las senaladas convergen en datar el inicio
del edificio el 11 de julio de 1078 lo mas sensato
es darles credibilidad y considerar que aludian a
la sacralizacién del artefacto arquitecténico que
se construia. Harian estricta y palmaria referencia
al comienzo del mas elevado y fundamental valor
del edificio religioso: su dimension sagrada y su
arraigo en el colectivo de fieles.

La coincidencia con la festividad de ese dia
del calendario litdrgico romano, que en el afo
1078 fue jueves, con la festividad, intensamen-
te benedictina, del traslado de las reliquias de
Benito de Nursia de la abadia de Montecasino a
la de Fleury, junto al Loira, no es complemento
argumental baladi. Se trataba de establecer un
marco contextual adecuado para la afectada co-
munidad mondastica de Antealtares, protagonista
de primer orden en aquel acto en tanto garante
primigenia del decoro de la basilica del apostol
Santiago. Mas alla del celo con el que se escogian
las fechas de las ceremonias liturgicas, estando
ademas tan implicada en esta operacion sustitu-
tiva del locus sancti, la comunidad benedictina
de San Salvador de Antealtares, no parece que
la eleccion de ese dia del calendario liturgico
fuera arbitraria. La Concordia de Antealtares
indica como, para poder establecer la cabecera
del nuevo templo catedralicio, los monjes fueron
conminados a desplazar su monasterio mas al
Este. Junto a ello, segun los términos juridicos
establecidos en ese acuerdo entre el cabildo ca-
tedralicio y los monjes de Antealtares, la capilla
axial de la nueva catedral, dedicada al Salvador,
perteneceria junto a las anexas de Pedro y Juan,
al monasterio benedictino. Esta triple advocacion
se derivaba de la propia cabecera de Antealtares
cuyos patrones acabarian siendo transferidos a
los tres absides romanicos cuando finalmente en
1105 se consagraron los altares de la girola y tres
de los abiertos en el transepto.

Dada la trascendencia del acontecimiento en
una institucién como la catedral apostolica y del
permanente impulso de involucrar en tales ce-
remonias, no solo al pueblo sino igualmente a
jerarcas laicos (ecclesia), se hace dificil que no

estuviera presente el monarca participando de
manera activa y significada. Méas aiin cuando en
1075 habria alentado la puesta en marcha del
nuevo edificio. Aunque la documentacién regia
conservada no permite precisar la ubicacion de
Alfonso VI en la primera quincena del mes de
julio de 1078, es perfectamente viable su estan-
cia en Compostelas. Si asi fuera ¢ podemos saber
algo del modo en pudo haber participado en la
ceremonia? Un referente bastante préximo en el
tiempo lo constituye el acto de la lapis angularis
realizado en la colegiata de Vysehrad, cerca de
Praga, en el afio 1070, es decir, solo ocho anos
antes que el caso compostelano. Segun la Croni-
ca de Cosme de Praga, el duque y posteriormente
rey Bratislao Il de Bohemia (1061-1092) traslada-
ria doce cestas con piedras sobre sus hombros
en honor del Salvador emulando con ello a lo
gue supuestamente habria realizado el empera-
dor Constantino en la iglesia de Romast. Como
vimos lineas atras, las implicaciones del nimero
doce en la dialéctica de interrelacion biblica son
multiples y bien conocidas: desde los doce hijos
de Jacob, las doce tribus de Israel, los discipulos
de JesUs de Nazaret o las doce puertas de la Jeru-
salén Celestes. Por otro lado —y para el marco que
nos interesa- doce eran los prelados que registran
las crénicas hispanas para llevar a cabo el acto
de uncioén regia en tanto el monarca se asociaba
con Cristo y al mismo tiempo era el mismo Cristo
quien sancionaba su eleccion=.

Aungue carecemos de asistencia documental
del desarrollo de la presumible ceremonia de la
lapis angularis en Compostela, es muy facil que
afectara a la capilla axial dedicada al Salvador.
Como se ha indicado, la tradicion evangélica hace
de Cristo la piedra angular sobre la que gira 'y
se sustenta la Iglesia. Y el proyecto catedralicio
procedio a singularizar la morfologia de la capilla,
la Unica ortogonal y mas profunda del edificio,
destacandola ademas a través de una articulacion
mural y una ornamentacion escultérico-iconogra-
fica méas prolija que las otras ocho de la cate-
dral¥. Baste recordar la presencia en su interior
de dos columnas declaradamente divergentes en
relacion al resto de la catedral -fustes de granito
pardo y capiteles de marmol-s, el modulado arco
que las une%, las exedras o la alternancia de arcos
semicirculares y en mitra en el exterior o, en fin, la
propia iconografia en sus margenes del rey y del
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obispo, piezas capitales en la ceremonia a la que
nos referimos. En fin, acabo de hacer referencia a
la asociacion liturgico-simbdlica entre el monarca
y Cristo desde el mismo acto de la unciéne.

Una cuestion complementaria a abordar es
la en absoluto extendida dedicacion al Salvador
cuya referencia mas obvia y representativa se
encontraba en la Catedral de Oviedo cuyo altar
principal funcionaba con ese patrocinios' en una
rotunda simultaneidad respecto a la extension de
esa misma advocacion litdrgica en el mundo ca-
rolingios. En el caso compostelano es necesario
hacer notar que responde a una herencia insti-
tucional: en la primera configuracion del locus
sancti el rey Alfonso Il impulsé la fundacion de
una comunidad de monjes que se debian ocupar-
se de mantener el decoro liturgico de la basilica
apostolica=. Como ya se ha indicado, la cabecera
de la anexa iglesia mondstica inclufa la presen-
cia de altares del Salvador, Pedro y Juan. Pero
el climax sacro cristaliz6 una vez que la catedral
asumid esta triple significacion evangélica en su
cabecera: entonces las advocaciones de Pedro y
Juan asociadas a la del altar mayor de Santiago y
al de Cristo-Salvador, configuraron una semantica
trascendente y mistica: la Transfiguracion.

En cualquier caso, si la elevacién de la capilla
del Salvador estaba en marcha en 1078, en ese
entorno se comenzaria a ensamblar la escultura
monumental cuya direccién iconogréfica, dada
la comentada trascendencia del espacio, no pa-
rece que fuera en absoluto neutra o aleatoria.
De hecho configura un caso excepcional a partir
de la presencia en el arco de acceso a la capilla
de la figura del rey Alfonso VI coronado, en ma-
nifestacién anagdgica, sujeto por angeless; una
suerte de preludio de la antifona del rito funerario
a través del que se invoca el traslado del difun-
to al Paraiso mediante la accién de los angeles
(angeles in paradisum)s. Asimismo se constata
una voluntad de conexién dinastica a través de
la inyeccién de un recurso de memoria: en una
inscripciéon conmemorativa del muro meridional
de la capilla se explicita la fundacién del focus por
parte del rey Alfonso II. Es relevante que este mis-
mo procedimiento podia verse desde el siglo IX
en el dbside central de la catedral de Oviedo cuyo
altar, como ya se dijo, también estaba dedicado
al Salvador. Alli constaban epigrafes alusivos a la
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accion germinal en el edificio por parte de Frue-
la (757-768) y del propio Alfonso Il (791-842).
Por lo tanto, entre la catedral romanica y la de
Oviedo, es decir, dos edificios paradigmaticos del
reino, concurria una explicita convergencia en la
ya comentada voluntad asociativa de memoria y
mecenazgo real junto a la advocacion del altar.
De nuevo la asociacién del poder monarquico con
Cristo; desde fines del siglo X contamos con ima-
genes explicitas de sacralizacion del poder real o
imperial, pautado en el ordo de la coronacion,
mediante la sancién por parte del Salvadors.

Respecto a la consagracion de 1105 sabemos
por la HC (I, 19)= que inaugurd la actividad litdr-
gica de la cabecera una vez que, tras el aletarga-
miento 1088-1094, fue rematada por el impulso
del arquitecto Esteban. Esta fase constructiva no
solo era completamente solidaria con la calidad
de la obra sobre la que emergia, la proyectada
por sus predecesores Bernardo y Roberto; igual-
mente se alineaba con la explosion de los mode-
los arquitectdnicos finiseculares méas prestigiosos
del continente incluso superandolos en muchos
marcadores de calidad. A la luz de su materiali-
dad no puede dudarse que Esteban produjo una
sofisticacién del proyecto precedente por cuanto
resultaria una entelequia metodolégica considerar
el plan inicial presentado en 1075 por Bernardo y
Roberto como cerrado y aplicado en detalle duran-
te el extenso gobierno de Gelmirez. Esteban, como
Mateo posteriormente, fue consciente de la enver-
gadura de la obra que continuaba y, partiendo de
las lineas matrices de sus predecesores, introdujo
una mayor complejidad al proyecto (ritmos arqui-
tectonicos binarios) y una inédita organizacion del
trabajo (logistica de taller)®. La anexién correctora
del mencionado Mateo entre 1168y 1211 es ilus-
trativa tanto desde lo particular (plena conciencia
de la calidad de la obra) como desde lo universal
(caracter intensamente orgénico de los crecimien-
tos estructurales de calado como es el caso de
la catedral gallega). La impronta de Esteban se
manifestd de modo directo —como es sabido- en
su proyecto de la nueva catedral de Pamplona en
el mismo periodo finisecular y posiblemente, a
partir de la querencia por las formas poligonales
mediada una suerte de mimesis de prestigio, en
otros edificios de modo inmediato como la iglesia
monastica de San Zoilo de Carrion (torre norocci-
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Fig. 6. Planta hipotética de la iglesia roméanica de Sahagun con
anadido de bloque occidental (J. L. Senra)

dental) y en otros muchos en sus respectivas areas
de influencia directa a lo largo del siglo Xll.

En relacién a la iglesia monastica de Sahagun,
en 1099 la PCAS documenta su consagracion
“llamados muchos obispos y abades, y muchos
caballeros y nobles (...) estando presente Bernar-
do, arzobispo de Toledo””". No sabemos el mo-
mento especifico de esta ceremonia litUrgica pero
es posible que se desarrollara en el otofio de ese
ano”, por tanto con los ecos muy presentes de la
reciente toma de Jerusalén (15 de julio de 1099)%.
Dado su ascendiente sobre Sahagun a partir de
haber detentado el cargo abacial y desde su nue-
vo rol jerarquico, muy probablemente Bernardo
protagonizara la ceremonia.

Aunque con frecuencia se ha asociado este
acto litdrgico con la activacion de los altares que
envolverian los tres absides de factura romanica
Cuyos restos alin pueden observarse™ a mi modo
de ver mas bien inauguré un poderoso bloque
occidental anexado al templo prerromanico
que, como he indicado, aun con intervenciones
posteriores, fue sufragado por el rey Alfonso Il
y concluido en el entorno del ano 900. La ci-
mentacion de ese este bloque fue encontrada
en 1933 y aunque desde época moderna la
estructura a la que pertenecia fue identificada
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Fig. 7. Planta de la Catedral de Santiago (K. J. Conant)

como restos del templo prerromanico, entonces
pudo verse que eran de claro perfil roméanicor.
En 1997 defini la estructura como un bloque
de tipo galilea cluniacense y como pantedn de
Alfonso VI. Més tarde indiqué su anexién entre
1080 y 1099 (periodo-marco mas probable de
construccion) a la preexistente iglesia de Alfonso
lll. Dos son los argumentos mas determinantes
para considerar esta opciéon: en primer lugar la
misma crénica escrita por un monje de Sahagun
hacia 1120 (PCAS), cuando hace referencia a la
iglesia monastica de Alfonso Ill sefala que “hizo
edificar la iglesia como hasta ahora aparece”,
en segundo, documentos posteriores permiten
comprobar la longevidad de esta estructura pre-
rromanica a lo largo del siglo XII”. De hecho no
es sino hasta el 9 de enero de 1213 cuando se
indica que las reliquias martiriales de Facundo y
Primitivo fueron trasladadas de la iglesia vieja (ve-
teri ecclesia) a la nueva (novam) momento que
nos orienta sobre la inminencia de la desapariciéon
de la longeva basilica de Alfonso Iy de la pronta
dedicacion del nuevo templo que mantuvo en
su extremo occidental el pantedn de Alfonso VI
asemejando su morfologia a San Isidoro de Ledn
(fig. 6). Dos anos antes, el 21 de abril de 1211, se
habia realizado la propia dedicacién de la catedral
compostelana (arzobispo Muniz): lejos quedaba
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Fig. 8. Planta de la iglesia monastica de Saint-Sever (J. Ca-
banot)

el derribo de la primitiva ecclesiola del rey astur,
acontecido en el curso del ano 1112 (HC |, 78)»
(fig. 7).

Es muy probable que el proyecto romanico de
una nueva iglesia en Sahagun fuera el resulta-
do de la salida del monasterio de la profunda y
agresiva crisis que experimenté con los desérde-
nes urbanos desarrollados entre 1110y 1117.
La desaparicion del que fuera su valedor, el rey
Alfonso VI, y la realidad de una iglesia prerroma-
nica dafiada después de los disturbios generan un
clima propicio para considerar la sustitucion: es
significativo que en 1116 la reina Urraca emitiera
el privilegio por el cual el monasterio podfa emitir
moneda incrementando su liquideze®. Tal logro
habia sido obtenido por Gelmirez en 1108 de un
Alfonso VI en visperas de su ébito, ad opus apos-
tolice ecclesie®'. Pero el proyecto asumido por los
monjes estaba muy alejado del compostelano:
si bien el avance de los trabajos fue igualmente
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muy quebrado, el modelo de templo adoptado
asemejaba esclerético en contraste al catedrali-
cio, con una cabecera de tres absides abiertos a
un pequefio transepto. Pero no solo ante la ca-
tedral, lo cual podria ser menos evidente dada la
dimension publica del santuario jacobeo, también
frente a otras propuestas monasticas anteriores
tanto peninsulares (Santa Maria de Ripoll por
poner un significativo ejemplo) como, de modo
mas contundente, del otro lado de los Pirineos.
Resulta aun mas elocuente respecto al caso de la
abadia gascona de Saint-Sever a fines del siglo
Xl, ubicada en un territorio muy permeable a las
relaciones institucionales del eje Pamplona-Leén=
(fig. 8).

Con todo, a partir de sus proporciones, proba-
blemente la compensacion a este conservaduris-
mo de planta se derivarfa del alzado: la anchura
de su cuerpo de naves superaba al de la catedral
compostelana (23,5 metros frente a 19 de San-
tiago) con una nave central semejante (9 metros).
Y desde la segunda mitad del siglo XIl, con la
obra auin no rematada, tanto en planta como en
alzado probablemente ejercié, en mayor o menor
medida, un papel arquetipico para los grandes
edificios del Duero, area de influencia del monas-
terio -la Colegiata de Toro, la Catedral de Zamora
y la Catedral de Salamanca, a los que superaba
en tamafo. Quiza, aunque para ello carecemos
de aval, incluso inspirando la singular tipologia de
cimborrios. Ya desde sus ruinas decimondnicas, el
fervor del patriotismo krausista finisecular estimu-
lado por el Diccionario de Viollet-le-Duc impulsé
algun ejercicio de sesgo hagiografico aplicado al
templo sahaguntino aludiendo a su precocidad
y a sus presuntas consecuciones tecténicas su-
periores llegandose a considerar por encima de
conjuntos franceses como la iglesia monéstica de
la Madeleine de Vézelay sobre la que volveremos
en unas lineas®.

De regreso a la Ultima década del siglo Xl en
Sahagun, el edificio resultante, constituido por
dos unidades de construccién yuxtapuestos (igle-
sia y blogue occidental), se proyectaba fascinante
en tanto, desde la semantica arquitecténica au-
naba el mantenimiento de un pasado prestigio-
so y legitimador con un tiempo y unas formas
nuevas* (figs. 2 y 9). Pasado y futuro coexistian
en una estructura arquitectdnica que, andando
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Fig. 9. Corte longitudinal de la iglesia financiada por Alfonso llI
con afadido de blogue occidental romanico (J. L. Senra)

el tiempo, se envolvid en una aura legendaria:
concretamente hacia 1130 el LSl indicaba que la
iglesia monastica de Sahagun -y este constituye
un argumento complementario de refuerzo para
establecer la amplia supervivencia de un edificio
que rebasé con creces el siglo XI- fue mandada
construir por Carlomagno. Sobre este particular
retornaré mas adelante.

Poco sabemos de los elementos mueble del
Sahagun de Alfonso VI. Si el testimonio de Am-
brosio de Morales es veraz, el monarca habria
sufragado un frontal de plata para el altar mayor
de la iglesia “con figuras de santos de medio re-
lieve”. Dos referentes inevitables para su aproxi-
macion lo constituirian el Arca Santa de Oviedo
(ca. ¢1090?) y el frontal de Diego Gelmirez en
Compostela (1105). Sin embargo, el gran escollo
es la dimension que ofrece Morales, de unos 4,40
m. (16 pies castellanos), “el mayor que creo hay
en Espana”s.

Lo cierto es que si hay algun resto arqueoldgi-
CO que permita asociar su construccion con ese
mecenazgo real, como ya indiqué, tal fue la es-
paciosa galilea anexada al templo prerromanicos.
Y dentro de ella, el elemento méas destacado que
se implementd para lo que en este trabajo me
ocupa en las relaciones con Compostela, fue el
umbral de separacion con la iglesia prerromanica.
Se traté de un triple acceso, rodada metafora
triunfal extendida en los arcos conmemorativos
desde época romana e inyectada a partir del siglo
IV en las basilicas cristianas con una significacion
rotundamente escatoldgica: el acceso al espacio
eclesial en tanto prefiguracién de la Jerusalén
Celeste, es decir, la obtencion de la vida eterna
con referencia directa a los inhumados delante
de ella (figs. 2 y 10).

Impulsado desde los siglos VIl 'y IX por la arqui-
tectura carolingia adquiere un singular desarrollo

Fig. 10. Reconstruccion hipotética del acceso a la iglesia de
Alfonso Il en Sahagun desde el bloque occidental y pantedn
de Alfonso VI (J. L. Senra)

en el drea borgofiona desde donde arraiga como
un recurso frecuente. En los siglos X y Xl apare-
ce sujeta al tejido arquitectdnico que separaba
iglesia de bloque occidental: en esta direccién el
ejemplo mas significativo de los conservados es el
de la iglesia del poderoso monasterio borgofién
de Saint-Philibert de Tournus (ca. 1030-1040)
(Sadne-et-Loire) (fig. 11). Méas adelante, ya en la
primera mitad del siglo XII, el procedimiento —de
elevada asimilacion en el territorio- se duplica in-
troduciéndose también en el exterior de la facha-
da: en este sentido el templo también monastico
de La Madeleine de Vézelay (Yonne) (ca. 1120-
1130) supone la mas excelsa materializacion de
esa concrecion (fig. 12).

A partir de la presencia en Ledn desde 1080
de Constanza de Borgofa, segunda esposa de
Alfonso VI, es probable que la solucién interme-
dia adoptada en Sahagun respondiera al modelo
implantado en Tournus. Tanto la documentacion
previa a su matrimonio como la posterior son
categodricas respecto a la solida devocion de la
futura reina a ese monasterio borgofnén, a poca
distancia del que fuera su lugar de residencia,
Chalon. Y la documentacion localiza en Ledn a
dos monjes de aquella abadia en la década de
los afios ochenta . Que en Sahagun se adoptara
esa solucion a fines del siglo XI no es cuestion
en absoluto menor en tanto no tenemos cons-
tancia de esa tipologia en templos peninsulares
hasta que la aplicara Mateo entre 1168-1088 en
el extraordinario cierre occidental de la catedral
compostelana (fig. 13).

Obviamente serfa ingenuo y simplista conside-
rar que Sahagun condicioné la solucién adoptada
por Mateo que responde a un estadio mas maduro
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Fig. 11. Planta de la iglesia monastica de Saint-Philibert de
Tournus (J. Henriet)

y cuyo prototipo conceptual mas elaborado y pos-
terior en cronologfa ya ha sido mentado: Vézelay.
Mateo, conocedor de esta tipologia de pértico de
raiz monastica, le aplicé una compacidad envol-
vente de un elevado efectismo dramatico. La in-
sercion de una escultura masiva de didlogo vetero
y neo testamentario ‘obligaba’ al espectador a
sumergirse en una intensa experiencia performa-
tiva vitalizada por la liturgia de los canénigos. La
solucion elevd ademas su significacion una vez que
Mateo, tomando como modulo el triple acceso
(interior y exterior) segmenté verticalmente el es-
pacio también en tres niveles (cripta, portico y tri-
buna). En definitiva, distanciados por un centenar
de afos, los porticos de Sahagun y de Compostela
responden a dos generaciones diferentes pero de
un mismo arquetipo.

Es preciso afadir un elemento significativo en
la actividad constructiva del monasterio de Saha-
gun asociada a la catedral compostelana. Entre
las acciones impulsadas por el matronazgo de la
segunda de las esposas de Alfonso VI, Constanza,
tenemos documentada la edificacién, proxima al
palacio, de una iglesia dedicada a la Magdalena,
(ecclesiam Sancte Marie Magdalene) primera cons-
tatacion de esa advocacion en la peninsulas. Y
junto a ella la posesiéon de una reliquia del ‘ap6s-
tol de los apostoles’, el dedo pulgar que, junto al
ya mencionado Lignum Crucis, fue sustraido del
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Fig. 12. Portada interior de la iglesia monastica de La Madelei-
ne de Vézelay (Foto: J. L. Senra)

monasterio por Alfonso | de Aragén en el marco
de los desérdenes generados tras la muerte de
Alfonso VI (1110-1117)=. La procedencia de la re-
liquia bien pudo haber estado asociada a la propia
Constanza entre 1080 y1093, pero lo cierto es
que en 1105 se consagré a la Magdalena, no sin
manifiesta intencionalidad frente al del Salvador,
el altar matutinal de la catedral compostelana. Y
hacia esas mismas fechas también se planificd un
altar con esa misma dedicacion en la nueva iglesia
de San Zoilo de Carriéne'. Pero Sahagun también
conservaba otros restos apostélicos: una donacién
de Alfonso VI al monasterio datada en 1078, ade-
mas de invocar a sus santos-martires patronos, los
hermanos Facundo y Primitivo, hace alusion a la
presencia en la institucion de reliquias de Santiago
y Juan, también hermanos y con altares preferen-
tes en la cabecera compostelanas.

En la interrelacion catedral y monasterio, un
hecho de trascendencia en estos afios fue el esta-
blecimiento del eje Sahagun-Toledo tras la toma
en 1085 de la que fuera principal sede politica
visigoda, todo un impulso de prestigio identitario
para las aspiraciones del monarca. Ya hice refe-
rencia a la elevacion, solo un afo después, del
hasta entonces abad de Sahagun, Bernardo de La
Sauvetat (1080-1086), al restituido arzobispado
metropolitano. Es significativo que el mismo afno
de acceso al solio episcopal se concluyera en el
scriptorium del monasterio leonés un Beato —el
llamado Beato de Osma- con rasgos de estilo
manifiestamente innovadores y en cuyo mapa-
mundi se inclufa con énfasis la representacion
conmemorativa tanto la sede toledana en forma
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Fig. 13. Portico de la Gloria (J. Vilarifio)

de fortaleza como el santuario compostelano con
la efigie del apostol”. De este modo se trazaba
un tridangulo de poder que no hacia sino elevar a
la dimensién figurativa una incuestionable y po-
derosa realidad geopolitica®.

Un colofén legendario: Carlomagno en
Compostela y Sahagun

La verdadera dimensién continental del culto
jacobeo se obtuvo en el siglo Xll'y una de las
piezas utilizadas para ello fue la instrumenta-
lizacion de Carlomagno: su perfil guerrero era
idoneo para hacerlo adalid de la Guerra Santa
y su defensa de la Iglesia lo convertia en éptimo
favorecedor de la devocién al apéstol Santiago.
De este modo el libro cuarto del LS|, la llamada
Historia Turpin (IV, 8), obra de hacia 1130 que cir-
culé también de manera independiente a aquel,
elevaba la dimensién hispana del emperador a
través del tan recurrente medio del suefio: la mi-
sion de liberar la peninsula del Islam le habria
sido comunicada por el mismo ap6stol Santiagos.
Carlomagno habria peregrinado a Compostela
y dotado con largueza su basilica; sin embargo
aunque el autor no se atrevio a responsabilizarle
de su construccion como habifa hecho con la de
Sahagun, sf de la consagracion del edificio y de
su altars. Y no deja de ser significativo que mas
alla de Compostela, el lugar de la ruta jacobea en

la peninsula que se destaca tanto en la Historia
Turpin como en la globalidad del LSI sea precisa-
mente Sahagun vinculado al iter hispanicum del
emperador carolingio.

Ya el libro quinto del LSI, asimilando el conte-
nido del tercero, reiteraba en dos pasajes el hito
que suponia Sahagun en la ruta: “Igualmente se
han de visitar los cuerpos de los santos martires
Facundo y Primitivo, cuya basilica levanté Carlo-
magno; y junto a la villa de éstos se encuentran
los prados con arbolado en los que clavadas flo-
recieron las astas de las lanzas de los guerreros,
segln se cuenta. Se celebra su solemnidad el 27
de noviembre” 2. También se dice: “Después esta
Sahagun, prodigo en toda suerte de bienes, y en
donde se encuentra el prado en el que, clava-
das las resplandecientes lanzas de los victoriosos
campeones de la gloria del Sefior, se dice que
florecieron”==. El relato legendario del libro ter-
cero, de corte intensamente bélico-moralizante,
envolvia a Sahagun en el aura de prestigio del
emperador franco a partir de la derrota del ene-
migo islamico comandado por Agolant no sin
dolorosas pérdidas entre sus tropas®. Sin em-
bargo, a modo de recuerdo sacro, las lanzas de
los milites christi carolingios que al dia siguiente
caerfan en batalla habrian florecido generando
un bosque, un alegato visual de impulso hacia
la guerra santa y el sacrificio recompensadoe,
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Es decir, la voluntad de lanzar una narrativa so-
bre la misién providencial de Carlomagno en la
peninsula ibérica respondia a la génesis de un
referente poderoso para el impulso de la guerra
santa contra el Islamrr.,

En el germen de este escenario apécrifo hay una
cuestion a tener presente. ;Sobre qué mimbres se
habria generado? ¢Habria alguin substrato de apo-
yo? A lo largo de este trabajo se ha subrayado el
potente eje Sahagun-Toledo establecido desde que
Alfonso VI lanzé su campafa de conquista de la
ciudad y por ende de su amplio dominio territorial.
No es cuestion menor que el abad mas carismatico
del monasterio leonés fuera nombrado arzobispo
de la restaurada sede metropolitana. El valor de me-
moriay legitimacion que llevaba consigo Toledo era
superlativo y la repercusion en la cristiandad de su
conquista elevo el prestigio de Alfonso como el de
ninguin otro monarca hispano hasta entonces. Mas
aun cuando la idea de una Cruzada a Tierra Santa
comenzaba a tomar cuerpo. Habria que afadir una
segunda pieza: el coste de mantener la ciudad bajo
dominio cristiano no fue pequeno. La tragica batalla
de Uclés (1108) acontecida para defenderla de un
ataque almoravide y el climax tragico resultante se
incrementd aln mas con el hecho de que en esta
derrota muri6 también el joven heredero del reino
asi como los llamados siete condes, grandes mag-
nates muy proximos al monarca.

Ya se ha hecho referencia a que esta narrati-
va histérica fuera un importante nutriente para el
relato legendario de la Historia Turpin. Pero quiza
no se haya hecho el necesario énfasis al enorme
peso de la memoria que, a partir del afinado pro-
cedimiento liturgico cluniacense, impulsé el monas-
terio acerca de las oraciones perpetuas dedicadas
tanto al rey, a sus esposas alli enterradas como a
los destacados cafdos en la tragica batalla también
inhumados en el monasterio. Aunque no es po-
sible asegurarlo, el méas probable lugar en el que
reposaron estos Ultimos fue igualmente el bloque
occidental inaugurado solo siete afnos antes, una
verdadera arquitectura-memorandum anexa, como
vimos, al viejo templo de Alfonso lllez, Es relevante
gue en fecha desconocida, en sus muros se dispu-
siera la representacion de la batalla de Uclés:. El
bloque constituia una verdadera proyeccion en tres
dimensiones del necrologio monastico; un artefacto
visual de recuerdo ciclico y perpetuo por parte de los
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monjes. En él, como antesala del Paraiso evocada
por la triple puerta de acceso al templo anexo, se
detenian las procesiones liturgicas dominicales para
orar por la salvacion de los difuntos alli reunidos.
Desde su rol de transmisor de la memoria colectiva
a partir de su escenografia funeraria no puede du-
darse de que, si el viejo templo prerromanico con
su contenido martirial fue instrumentalizado en pro
del aura mitica de Carlomagno, el contenido de su
blogue occidental, alentado por la comunidad de
monjes, debid ejercer como estimulante para la
fabricacion de un relato mitico: un rey conquistador,
un ejército comprometido en pro de la Iglesia y el
imprescindible elemento tragico de la pérdida de la
vida en una causa santa como era la guerra contra
el no creyente. Parece probable que la Historia Tur-
pin se nutriera del substrato creado por esa sélida
y fértil unién umbilical entre Compostela, Sahagun
y Toledo con el trascendente recuerdo de la batalla
de Uclés.

Por otro lado, este relato llevaba consigo una
atractiva carga moralizante impulsada desde el
paisaje préximo al monasterio: la arboleda se
convertia en trasunto alegérico del armamento
de una batalla que adquiria la categoria de uni-
versal y escatologica: el perpetuo combate entre
virtudes y vicios a modo de psychomachia. Segun
la Historia Turpin, al igual que las tropas carolin-
gias combatieron al enemigo islamico, los fieles
debfan afanarse en su lucha contra las tentacio-
nes lanzadas por el diablo. De este modo en Sa-
hagun y su entorno se instalé una narracion con
un doble pasado martirial: el autéctono a partir
de sus patronos hispanorromanos y el fordneo
con los martires-soldados caidos en batalla contra
elinfiel a su vez solapado con los magnates alfon-
sinos caidos. Una yuxtaposicion de hagiografias
local y foranea circunstancialmente alojada en
un edificio igualmente dual en su morfologia.
Nunca sabremos el exacto modo en que coe-
xistieron pero el autor de la HLS (ca. 1120), del
gue ya menté su muy convincente pertenencia al
monasterio de Sahagun, proclamaba no mucho
antes de que la Historia Turpin fuera redactada,
las pretensiones apocrifas orales que hiperboliza-
ban la presencia y acciones de Carlomagno en la
peninsula guerreando contra el Islams. Alimento
legendario para los peregrinos que, con las re-
sonancias del doble relato-epopeya, caminaban
hacia el santuario jacobeo uniendo, en un jter de
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ida y vuelta, dos de las mas importantes institu-
ciones de la Iberia medieval.
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carolina en el monasterio de Sahagun
(siglos XI-XII).” In Le statut du scripteur
au Moyen Age (Actes du Xille colloque
scientifique du Comité International de
Paléographie Latine, Cluny, 17-20 juillet
1998 / M.-C. Hubert, E. Poulle, M. H.
Smith, coords.), 29-40, esp. 33-34. Pa-
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ris: Ecole des Chartes, 2000. También:
Shailor, Barbara A. “The Scriptorium of
San Sahagun: A Period of Transition.”
In Santiago, Saint-Denis, and Saint Pe-
ter: the reception of the Roman liturgy
in Leon-Castile in 1080, 41-61. Nueva
York: Fordham University Press, 1985.

28 Segun las directrices de la abadia
de Cluny: “luxta galileam constructum
debet esse palatium” (Liber Tramitis aevi
Odilonis Abbatis (P. Dinter, ed.), 205.
Siegburg: Franz Schmitt, 1980).

2 la trascendencia del privilegio
se pone de relieve por la ratificacion del
diploma: trece obispos y grandes mag-
nates laicos (Reilly, Bernard F. El reino
de Ledn y Castilla bajo el rey Alfonso VI,
1065-1109, 131-132. Toledo: Instituto
Provincial de Investigaciones y Estudios
Toledanos, 1989 (Princeton, 1987).

30 Para explicar la caida en desgra-
cia del obispo Pelaez en 1088 se han ar-
gumentado las implicaciones derivadas
de la restauracién del arzobispado de
Toledo dos anos antes (Andrade, José M.
“El episcopado iriense del primer Diego:
contexto, fuentes y perfil biografico.” In
En el principio: Génesis de la Catedral
Romanica de Santiago de Compostela.
Contexto, construccion y programa ico-
nogréfico (J. L. Senra, ed.), 10-29. San-
tiago de Compostela: Tedfilo Edicions,
2014.

31 Ferotin, Marius. “Une lettre in-
édite de Saint Hugues abbé de Cluny a
Bernard d'Agen, archevéque de Tolede
(1087)." Bibliotheque de I'Ecole des
Chartes LXI (1900): 339-345; “Com-
plément de la lettre de Saint Hugues,
abbé de Cluny a Bernard d’Agen, arche-
véque de Toléde (1087).” Bibliotheque
de I'Ecole des Chartes LXIIl (1902): 1-5.
También sobre esta carta: Kohnle, Ar-
min. Abt Hugo von Cluny (1049-1109),
229. Sigmaringen: Verlag, 1993.

32 \er: Reglero de la Fuente, Cluny
en Espafa, 344-355.

3 Harris, Julie. “Mosque to Church
Conversions in the Spanish Recon-
quest”. Medieval Encounters 3/2 (1997):
158-172.

3 Ver nota 32.

* Reilly, El reino de Leon y Castilla
bajo el rey Alfonso VI, 80.

% Ladner, Gerhart B. “The Symbo-
lism of the Biblical Corner Stone in the
Mediaeval West.” In Images and Ideas

in the Middle Ages. Selected Studies in
History and Art, vol. |, 171-196. Roma:
Edizioni di Storia e Letteratura, 1983.

37 Thung, Erik. The Apse Mosaic in
Early Medieval Rome. Time, Network,
and Repetitio, 90-93. Cambridge: Cam-
bridge University Press, 2015.

3% “De tal suerte que ya no sois
extranjeros y huéspedes, sino que sois
ciudadanos de los santos y familiares de
Dios, edificados sobre el fundamento de
los apostoles y de los profetas, siendo
piedra angular el mismo Cristo Jesus; en
el cual el edificio entero, bien trabado,
se alza para formar un templo santo en
el Sefor; en el cual también vosotros
sois coedificados mediante el Espiritu
Santo para ser habitacién de Dios” (Efe-
sios 2, 20). Esta idea se repite en la pri-
mera carta de Pedro: “Vosotros, como
piedras vivas, sois edificados como casa
espiritual para un sacerdocio santo, para
ofrecer sacrificios espirituales, aceptos a
Dios por Jesucristo. Por lo cual se contie-
ne en la Escritura: «He aquf que yo pon-
go en Sion una piedra angular, escogida,
preciosa, y el que creyere en ella no sera
confundido»” (1 San Pedro 2, 5-6).

3 Beda el Venerable. “De templo
Salomonis”. In Patrologia Latina (J. P
Migne, ed.), vol. XCl, col. 735-808, esp.
744-746. Paris, 1862.

4 En muy buena medida la confu-
sion viene determinada por el extendido
uso de la forma ‘ceremonia de coloca-
cién de la primera piedra’ y su compren-
sion al pie de la letra.

41 Sobre el ritual: logna-Prat, Domi-
nique. La Maison de Dieu. Une histoire
monumentale de I'Eglise au Moyen Age,
549-558. Parfs: Editions du Seuil, 2006;
Adémkova, Iva. “Qualche considerazio-
ne sulla posa delle pietre nelle fonda-
menta degli edifici sacrali nel Medioe-
vo.” Folia philologica 131 (2008): 29-44.

“ Bunz, Enno. "lapis angularis™-
Die Grunstein-legung 1010 als Schlus-
sel fur den mittelalterlichen Kirchenbau
von St. Michael in Hildesheim.” In 1000
Jahre St. Michael in Hildesheim. Kirche-
Kloster-Stifter (G. Lutz / A. Weyer, ed.),
77-87, esp. 80. Petersberg: Verlag,
2021.

4 Wulf, Christine. "Inschriftenka-
talog: Stadt Hildesheim. Katalogartikel
in Chronologischer Reihenfolge DI 58:
Satadt Hildesheim, nr 6 (2003); Blnz,
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““lapis angularis’”, 82. Ver también:
Klapsté, Jan. The Czech Lands in Me-
dieval Transformation. 10. Leiden: Brill,
2012.

4 Para otros ejemplos de tipologias
de piedras angulares y el rito entorno a
ellas: Iva Adamkova, Iva. “Qualche con-
siderazione sulla posa delle pietre”: 29-
44,

% Falque, Emma (ed.). Historia
Compostelana, 189. Madrid:  Akal,
1994.

4 Moralejo et alt (ed.). Liber Sancti
Jacobi, 570.

47 Senra, José Luis. “Concepto
filiacion y talleres del primer proyecto
catedralicio.” In En el principio. Génesis
de la Catedral Romanica de Santiago de
Compostela. Contexto, construccion y
programa iconografico (J. L. Senra, ed.),
58-141, esp. 85-86. Santiago de Com-
postela, 2014; Senra, J.L. “La iconogra-
fia del primer proyecto catedralicio: un
transito de perfeccion hacia el hombre
espiritual,” 164-201, esp. 180-181.

4 Una acomodaticia ‘tercera via’
serfa habilitar la opciéon del afno 1103
para el registro cronoldgico de Platerfas
considerando una pretendida coinciden-
cia de dia y mes con la fecha simboli-
ca de la inauguracién de las obras del
nuevo edificio un 11 de julio de 1078,
veinticinco afios antes.

4 Para la Concordia de Antealtares
ver recientemente: Andrade Cernadas,
José Miguel. “La Concordia de Anteal-
tares en su contexto histérico.” In Los
reyes de Asturias y los origenes del culto
ala tumba del apostol Santiago (F. J. Fer-
néndez Conde / R. Alonso Alvarez, eds.),
109-126. Gijon: Ediciones Trea, 2017.

%0 Moralejo, Serafin. “Notas para
una revision de la obra de K. J. Conant.”
In Kenneth John Conant, Arquitectu-
ra Romanica da Catedral de Santiago
de Compostela, 221-236, esp. 224.
Santiago de Compostela: Colexio de
Arquitectos de Galicia, 1983; ver asi-
mismo Patrimonio artistico de Galicia
y otros estudios, tomo |, 252. Santiago
de Compostela: Xunta de Galicia, 2004.
Recientemente se ha rechazado ésta hi-
potesis a partir de considerar que, segun
el documento, las capillas de San Juan
y del Salvador ya estarfan materializadas
(Castineiras Gonzélez, Manuel A. “La
catedral medieval: la dilatada historia de

la obra romanica y su epilogo medieval”
In La Catedral de los Caminos. Estudios
sobre Arte e Historia. 261. Santiago de
Compostela: Fundacion Catedral de
Santiago, 2020).

51 Sobre la percepcion trascendente
0 anagdgica medieval ver el ya clasico
trabajo centrado en la palabra: Ohly,
Friedrich. “Vom geistigen Sinn des Wor-
tes im Mittelalter,” Zeitschrift fur deuts-
ches Alternum und deutsche Literatur
89 (1958): 1-23, esp. 10-11.

2 En torno al contexto de esta
pretendida traslacion y la fijacion de la
festividad: Mostert, Marco. The Political
Theology of Abbo of Fleury. A Study of
the Ideas about Society and Law of the
Tenth-Century Monastic Reform Move-
ment, 24-26. Hilversum: Verloren Publis-
hers, 1987.

% La documentacion no permite
conocer el paradero del rey mas alla
del intervalo de enero a mayo de 1078
transcurrido en Sahagun. Ver: Reilly, El
reino de Ledn y Castilla bajo el rey Al-
fonso VI, 143-144. En el mismo mes de
mayo el legado pontificio Ricardo de
Saint-Victor de Marsella inici6 su viaje
hacia el reino en el que estuvo un ano
(Reilly. EI Reino de ledn, 125-126); entre
sus acciones destaca la presencia en la
deposicion del obispo de Santiago Diego
Peldez en el Concilio de Husillos (1088).

% Bunz, “lapis angularis™, 77-
87, esp. 81. Sobre la mitificacion sacra
de Constantino: Kazhdan, Alexander P.
“«Constantin Imaginaire». Byzantine
Legends of the Ninth Century about
Constantine the Great.” Byzantion 57
(1987): 196-250.

5 Hopper, Vincent F. La symbolique
médiévale des nombres, 56-57. Paris:
Gérard Momfort, 1995 (Nueva York,
1938).

% Goémez Moreno, Historia Silense,
XCIV.

7 Su singularidad en la organiza-
cion decorativa la pone de relieve que
fuera mimetizada unos ochenta afos
después en la ultima fase constructiva
de la catedral: el cierre occidental. Véase
la llamada cripta del pértico.

°8 La referencia a las dos columnas
de acceso al Templo de Salomén es in-
evitable. Sobre esta querencia: Moore,
Kathryn Blair. The Architecture of the
Christian Holy Land. Reception from
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Late Antiquity through the Renaissance,
91-92. Cambridge: Cambridge Universi-
ty Press, 2017.

%9 Senra, “Concepto, filiacion y ta-
lleres del primer proyecto catedralicio”,
102-106; Senra, “La iconografia del pri-
mer proyecto catedralicio: un transito de
perfeccién hacia el hombre espiritual,”
190-199. Interpretados por este autor
como probable abreviatura del término
teologico SINCERUS asociado al ser espi-
ritual, recientemente se ha considerado
que los caracteres SI/N presentes en el
capitel marméreo del lado norte serfan
marcas de canterfa de ubicacion (indica-
rfa ‘sinistra’). Sin embargo ni contamos
con capiteles romanicos con tales mar-
cas en las caras visibles, ni en un escena-
rio con una mano de obra de operarios
analfabetos se usaron marcas silabicas
sino siempre ‘monogréficas’. Por otro
lado, seria accién un tanto ingenua por
completamente superlativa dado el exi-
guo tamafio de la capilla en cuyo interior
tan solo se incorporaron dos capiteles —
Unicos de marmol- destinados a su Unico
arco. Sobre la posibilidad de responder a
marcas de canterfa: Castifieiras Gonza-
lez, “La catedral medieval”, 257-258.

% La interpretacion de la iconogra-
fia del primer proyecto de la catedral
configura un apartado realmente com-
plejo pero la representaciéon de animales
en estado de agresividad y la inclusién
de un capitel con la representacion de
una suerte de batidor conecta con algu-
nos espacios absidales que incluyen ca-
cerfas con un sentido sacro: véase la ca-
tedral de Lescar (Pyrenees-Atlantiques) o
los prioratos cluniacenses de Ganagobia
y de San Andrés de Rosans (Hautes-Al-
pes). Ver también: Senra, J. L. “La icono-
grafia del primer proyecto catedralicio”,
169-175; “Reflexiones en torno a los
principios y fundamentos de la catedral
romanica de Santiago de Compostela
(ca. 1075-1105).” Revista Chilena de
Estudios Medievales 10 (2016): 9-46.

61 Sobre la extension de altares de-
dicados al Salvador ver: Garcia de Castro
Valdés, César y Valdés Gallego, José
Antonio. “Las inscripciones perdidas de
la basilica altomedieval de San Salvador
de Oviedo.” Espacio, Tiempo y Forma.
Historia Medieval 33 (2020): 223-270,
esp. 248-257.



2 Para el mundo carolingio: No-
ble, Thomas F. X. Images, Iconoclasm,
and the Carolingians, 336. Philadelphia:
University of Pennsylvania Press, 2009;
Rabe, Susan A. Faith, Art and Politics
at Saint-Riquier. The Symbolic Vision of
Angilbert, 124-125. University Pennsyl-
vania Press, 2017.

8 Lopez Alsina, Fernando. La ciu-
dad de Santiago de Compostela en la
Alta Edad Media, 137-145. Santiago de
Compostela: Centro de Estudios Jaco-
beos, 1988.

% En el primer capitel de la girola
dispuesto una vez rebasada la capilla de
Salvador aparece el obispo Diego Peldez
en la misma actitud que, con su habi-
tual sagacidad Serafin Moralejo definié
como la recompensa del Paraiso que
ambos obtendrian por el impulso a la
nueva construccion (Moralejo, Serafin.
“Santiago de Compostela: la instau-
racion de un taller romanico.” In Talle-
res de arquitectura en la Edad Media,
127-144, esp. 132. Barcelona: Moleiro,
1995.

% En otro lugar se incidié sobre
la idea de una iconografia en absoluto
neutra en los capiteles que ornamentan
las ventanas laterales de la capilla. En
base a la reiteracion de leones y grifos,
figuras con un muy amplio recorrido de
asociacion a la realeza (Senra, “La icono-
grafia del primer proyecto catedralicio,”
190-199).

% Garcia de Castro Valdés y Valdés
Gallego, “Las inscripciones perdidas de
la basilica altomedieval de San Salvador
de Oviedo, " 244-248.

7 Representaciones muy explicitas
en codices y marfiles desde el siglo X.
En este sentido véase la placa de marfil
de Otén Il'y Teofano (Musée National du
Moyen Age, Paris) o el folio del Sacra-
mentario de Regensburg con Enrique I
(Munich, Bayerische Staatsbibliothek,
Clm 4456, fol. 11r) por poner dos cono-
cidos ejemplos.

% Falque (ed.), Historia Composte-
lana, 108-109.

% Sobre esta cuestion: Alexander,
Jennifer y Martin, Therese. “Sistemas
constructivos en las fases iniciales de la
Catedral de Santiago: una nueva mira-
da al edificio romanico a través de las
marcas de canteria.” In En el principio.
Génesis de la Catedral Romanica de
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Santiago de Compostela. Contexto,
construccion y programa iconografico
(J. L. Senra, ed.), 142-163. Santiago de
Compostela.

70 Las formas poligonales, presen-
tes desde la arquitectura romana, ad-
quirieron un valor de referencia a partir
de obras tan significativas como el bap-
tisterio de Letran (siglo V), la Daurade
de Toulouse (siglo V) o Aquisgran, por
poner ejemplos bien conocidos.

7 Ubieto (ed.), “Primera Cronica
Andénima”, 17.

72 A partir de la presencia del mo-
narca en Sahagun desde fines de octu-
bre hasta la Navidad de ese afno Bernard
Reilly consideré probable que la inaugu-
racién de la nueva estructura se produjo
en esos meses (Reilly, El reino de Ledn y
Castilla bajo el rey Alfonso VI, 321).

73 Los ecos de la toma de Jerusalén
se concretaron de modo exponencial
en Sahagun cuando en 1101 llegé a su
tesoro liturgico de manos de Alfonso VI
una Cruz con Lignum Crucis regalada
al monarca por el emperador bizantino
Alexis Il (Ubieto (ed.), “Primera Cronica
Anonima,” 17-18).

74 Herrdez Ortega, Maria Victo-
ria (coord.) Esplendor y decadencia de
un monasterio medieval. El patrimonio
artistico de San Benito de Sahagun,
62-64. Ledn: Ediciones Universidad de
Ledn, 2000. También: Cosmen Alonso,
C., Herrdez Ortega, M. V. y Valdés Fer-
nandez, M. “Alfonso VI 'y el monasterio
de Sahagun. Nuevos testimonios sobre
la construccion del templo monaéstico.”
De Arte 5 (2006): 29-41.

75 Chapapria Julian Esteban y Gar-
cia Cuetos, Maria Pilar. Alejandro Fe-
rrant y la conservacién monumental en
Espafia (1929-1939). Castillay Ledn y la
Primera Zona Monumental, vol. |, 189-
215, esp. 202-204. Valladolid: Junta de
Castilla, 2007.

76 Ubieto (ed.), “Primera Cronica
Andénima,” 11.

77 Senra, “En torno a un espacio de
evocacion,” 262

78 Fernandez Catén, José Marifa.
“Datos para la historia del martirio y del
culto de las reliquias de los martires leo-
neses Facundo y Primitivo.” In Bivium.
Homenaje a Manuel Cecilio Diaz y Diaz,
67-79, esp. 77-78. Madrid: Gredos,
1983.

7 Falque (ed.). Historia Composte-
lana, 189.

8 Ruiz Albi, Irene. La reina dona
Urraca (1109-1126). Cancilleria y co-
leccion diplomatica, doc. 79, 478-480.
Ledn: Centro de Estudios e Investigacion
San Isidoro, 2003.

81 Gambra, Alfonso VI. Cancilleria,
curia e imperio, Il, doc. 189, 481-485.

82 En este Ultimo caso véase la evo-
lucion de la segunda mitad del siglo XI
en territorio franco: Vergnolle, Eliane.
L'art roman en France, 143-191. Paris:
Flammarion, 1994.

8 Solar, José. “La antigua iglesia
del monasterio de Sahagun y sus béve-
das botareles.” Boletin de la Institucién
Libre de Ensenanza 180 (1884): 232-
233; "Algunos rasgos de la iglesia gran-
de del monasterio de Sahagun.” Boletin
de la Institucion Libre de Ensefianza 201
(1885): 184-185.

8 Esta simultaneidad de bloques
arquitectonicos de diferentes épocas
no era algo ni mucho menos excepcio-
nal como lo pone de relieve numerosas
construcciones como el Saint-Denis de
Suger (ca. 1140) o la iglesia también
monastica de Perrecy-les-Forges (Sadne-
et-Loire) de esta misma cronologia.

85 Morales, Ambrosio de. Viage por
orden del rey D. Felipe Il a los reinos de
Ledn, Galicia y Principado de Asturias
para reconocer las reliquias de los san-
tos, 36. Madrid: Antonio Marin, 1765.
La Unica via para darle crédito es que
en un montaje tardio, a la primitiva cara
frontal argéntea (2,20 m. aproximada-
mente) se le anadieran las caras laterales
también de plata (1,10 m. aproximada-
mente cada una). Como referencia con-
temporanea, el altar de Bernardo Gil-
duino de St. Sernin de Toulouse (1096)
mide 2,25 x 1,30cm.

8 Senra, “En torno a un espacio de
evocacion”, 252-262.

8 Senra, "En torno a un espacio
de evocacién,” 243-291, esp. 248 y
263-275. Ver también: “Tournus et Sa-
hagun : une connexion architecturale et
institutionnelle a la fin du Xle siecle?”
Bulletin du centre d'études médiévales
d’'Auxerre (BUCEMA) 15/1, (2011): 267-
281.

8 Herrero de la Fuente, Coleccion
diplomatica del monasterio de Sahagun,
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Il doc. 914, 240-242; Ubieto (ed.), “Pri-
mera Crénica Anénima,” 23.

8 Ubieto (ed.), “Primera Cronica
Andénima,” 56.

% Carrero, Eduardo. “El altar ma-
yor y el altar matinal en el presbiterio de
la Catedral de Santiago de Compostela.
La instalacion liturgica para el culto a un
apostol,” Territorio y Sociedad 8 (2013):
19-52. Sobre el culto a la Magdalena en
la catedral de Santiago y su extensién:
Garcia Iglesias, José Manuel. “Espacios
y percepciones. Marfa Magdalena en la
Catedral de Santiago de Compostela.”
Quintana 2 (2003): 41-56.

1 Senra, José Luis. “«May the An-
gels Lead You into Paradise»: Staging
the Cluniac Liturgy in Medieval Hispanic
priories.” Journal of Medieval Iberian
Studies 9 (2017): 149-183, esp. 161-
162.

92 Cit. Isla Frez, Amancio. Memoria,
culto y monarquia hispanica entre los si-
glos XI'y Xll, 180. Jaén: Universidad de
Jaén, 2006.

% Williams, John. The lllustrated
Beatus. A Corpus of the lllustrations of
the Commentary on the Apocalypse.
The Eleventh and Twelfth Centuries, 17-
25. Londres: Harvey Miller Publishers,
2002.

% Moralejo, Serafin. “El mundo y el
tiempo en el mapa del beato de Osma.”
In Patrimonio artistico de Galicia y otros
estudios. Homenaje al profesor Serafin
Moralejo Alvarez (A. Franco Mata / E.
Romero Pose, ed.), tomo I, 237-260.
Santiago de Compostela: Xunta de Gali-
cia, 2004.

% Una sintesis sobre los contenidos
y las intenciones del libro IV del LSI: He-
bers, Klaus. “El Codice Calixtino, el libro
de la Iglesia compostelana.” In Com-
postela y Europa: la historia de Diego
Gelmirez (M. Castifieiras Gonzalez, dir.),
122-141. Milan: Skira, 2010.

% Serafin Moralejo justifico algunas
acciones de Carlomagno segun la Histo-
ria Turpin sobre el fundamento histérico
del rey Alfonso VI: concilio magno en
Compostela o dotacién de la catedral
con recursos isldmicos obtenidos en
campanfa bélica (Moralejo, “Santiago de
Compostela: la instauracion de un taller
romanico”, 138-140).

9 Moralejo et alt. (ed.) Liber Sanc-
ti Jacobi, 549. Sobre la exaltacién de
Carlomagno como fundador de institu-
ciones monasticas al sur de la Galia: Re-
mensnyder, Amy G. Remembering Kings
Past: Monastici Foundation Legends
in Medieval Southern France. Ithaca:
Cornell University Press, 1995. Sobre la
instrumentalizacién de Carlomagno en
la peninsula ibérica en fechas mas tar-
dias: Molina Figueras, Joan. “Arnau de
Montrodon y la Catedral de San Carlo-
magno. Sobre la imagen y el culto al em-
perador carolingio en Gerona.” Anuario
de Estudios Medievales 34 (2004): 417-
454,

% Molina “Arnau de Montrodon,”
504.

% Molina “Arnau de Montrodon,”
421-423.

100 Lépez Martinez-Morés,
Santiago. Epica y Camino de Santiago.
En torno al Pseudo Turpin, 56-65. A
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Corufa: Seminario de Estudos Galegos,
2002. Como se sabe, este pasaje fue in-
corporado al ciclo visual de los milagros
de Carlomagno en una de las vidrieras
de la Catedral de Chartres (Maines,
Clark. “The Charlemagne Window at
Chartres: New Considerations on Text
and Image.” Speculum 52 (1977): 801-
823, esp. 813-814.

1ot Diaz y Diaz, Manuel C. El
Codice Calixtino de la Catedral de San-
tiago. Estudio codicolégico y de conteni-
do, 45-48, n. 52. Santiago de Compos-
tela: Centro de Estudios Jacobeos, 1998.

102 Alli se encontraban hacia
1600 (Guardiola, Juan Benito. Historia
del Monasterio de San Benito el Real de
Sahagun (segun el Ms. 1519 de la BN)
(H. S. Martinez, ed., 313). Leén: Univer-
sidad de Ledn, 2007).

103 Guardiola, Historia del Mo-
nasterio de Sahagun, 313.

104 Si bien desde el siglo XVI se
atemperd la sentencia legendaria aso-
ciando a Carlomagno solo la fundacién
del burgo de Sahagun, los monjes rese-
tearon algunos sepulcros atribuyéndolos
a algunos colaboradores de Carlomag-
no. Sobre este asunto ver: Martinez, H.
Salvador. “Leyendas épicas carolingias
en la ruta jacobea. Milén de Angleris en
Sahagun.” Argutorio 31 (2013): 42-53,
esp. 52-53, n. 19. También: Senra, José
Luis. “Peregrinaciones y reliquias en las
rutas hacia Compostela. Héroes y santos
a la vera del Camino.” Memoria Eccle-
siae 18 (2001): 277-292.

105 Gomez Moreno, Historia
Silense, LXXV.
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