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Presentacion del Congreso

INTRODUCCION AL II CONGRESO
SOBRE ACOGIDA CRISTIANA
EN EL CAMINO:

El Apéstol Santiago y la busqueda
de Dios en el Camino

ILmo. D. SEGUNDO L. PEREZ LOPEZ
Dedn de la Catedral de Santiago de Compostela

Les saludo a todos con profundo afecto y alegria en nombre de los
Delegados del Camino, del Excmo. Cabildo de la SAMI Catedral de San-
tiago y de todos los que, desde la Oficina del Peregrino, han trabajado en
la preparacion de este Congreso.

Ni que decir tiene que nuestro saludo y gratitud se extiende, de modo
especial, a los ponentes que con tanta generosidad han respondido a
nuestra llamada, y lo han hecho con verdadero entusiasmo. A nuestro
sefior Arzobispo, Don Julian Barrio, por sus palabras de dnimo y su va-
loracién de lo jacobeo en todo momento. Bienvenidos y muchas gracias
a todos.

Mis palabras introductorias no son una ponencia, ni siquiera una
comunicacidn, sino unas sencillas palabras para ponernos a tono con el
importante trabajo que vamos a realizar en los préximos dias. No leeré
todo y si les resulta de algun interés podran leerlas en las actas, que in-
tentaremos publicar lo antes posible.

1. Cuestiones previas

En Santiago de Compostela, se funden recias paginas de la Biblia:
El martirio de Santiago con discutidas cuestiones histéricas como la
predicacion del Apdstol, afables narraciones de la translatio del cuerpo
del Santo de Palestina desde el Mediterraneo a Iria Flavia en el Atlan-
tico frente al mare Britannicum y otras no menos sencillas del descu-
brimiento de la tumba del Apostol. Momentos de floreciente vida cris-
tiana y épocas de persecucion. Tumba colocada bajo espléndidos arcos
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de marmol y sepulcro abandonado de los hombres y que en la leyenda
tienen cuidado de ¢l los angeles.

Sin duda la devocidn hispanica a Santiago y el vinculo de las peregri-
naciones contribuyen a preservar a Espafia, mientras otras cristianda-
des de Africa y Oriente se extingufan o se debilitaban mortalmente. No
hace mucho, en trabajos de interpretacion historica de Espafia, Américo
Castro exalta el influjo de la devocién a Santiago en el modo de ser de
los espaioles'. C. Sanchez Albornoz, que como todos los historiadores
reconoce la importancia extraordinaria del culto jacobeo, polemiza con
A. Castro acerca de su sentido®. Un ingrediente caracteristico de la tesis
de Castro es su explicacion dioscurica del origen del culto hispanico al
Apostol, equiparado con Jesucristo y la teoria consiguiente de que, por
Santiago, se produjo en Espafia el audaz intento de crear un duplicado
de la correlacién Pontificado-Imperio que habia en Europa. La preten-
sién imperial de los Reyes de Leo6n se habria apoyado en una supuesta
primacia de Compostela, al margen del Romano Pontifice. Son polémi-
cas suscitadas por afirmaciones muy aventuradas y equivocas, ver en
particular, Sanchez Albornoz, en cuadernos de Historia de Espania®. Es
evidente que algunos autores prefieren abordar el tema de la peregrina-
cion jacobea desde ambitos cultural-religiosos no estrictamente confe-
sionales*. Lo cual es una realidad bien actual en nuestros dias.

Aimé Solignac®, en el Diccionario de Espiritualidad, partiendo de la
etimologia de peregrino y peregrinacion, sefiala tres actitudes, intima-
mente relacionadas entre si, que definen y califican el constitutivo fun-
damental de la experiencia peregrinante y que, por otra parte, encuen-
tran su punto de partida en la revelacion biblica.

1 La Realidad Histérica de Esparia, México 1954, Cap. IV.

2 Espafia, Un Enigma Histérico, Buenos Aires 1956, I cap. V, 3.

3 Buenos Aires, 1958; DE GAIFFIER, en Anal. Bolland. 80, 1962, p. 404-405; K.
ZIEGLER, en Speculum cambridge, 31, 1956 p. 146 ss, trad. en Compostellanum III, 2,
1958, p. 163-64.

4  Esun tema que desborda totalmente el objetivo de esta sencilla introduccidn,
ademads no se trata de rebatir a nadie, simplemente sefialo alguna obra que nos puede
ayudar a clarificar algunos conceptos: J. G. ATIENZA, Leyendas del camino de Santiago.
La Ruta Jacobea a través de sus ritos, mitos y leyendas, Madrid 1999; J. COBREROS, ca-
mino de Santiago, geografia del Espiritu, Barcelona 2004; una aproximacion asequible
y equilibrada es la de C. GArcia Costova, El misterio del Apdstol Santiago. Mito y
realidad del enigma Jacobeo, Barcelona 2004.

5  Cfr, Dictionnaire de Spiritualité. XII, 890.
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a) Peregrinar conlleva dejar la propia tierra para ir lejos. Esta pers-
pectiva de lontananza evoca y confirma la apertura a la trascendencia, al
Absoluto; es decir, es ir mas alla de lo inmediato, de lo que uno conoce
y posee. El desposeimiento es nuclear para el peregrino; no hay salida
de lo propio, del entorno, sin abandono. El paradigma y prototipo del
ponerse en camino hacia un lugar, hacia otra tierra, es Abrahan. El re-
lato del Génesis (Gen. 12, 1) es fundante en la tematizacion de la figura
del peregrino. Abrahan se pone en camino para alcanzar la promesa.
El autor de la carta a los Hebreos (11, 8-10), a partir del texto del Gé-
nesis, elabora una de las mas hermosas presentaciones teoldgicas de la
peregrinacion cristiana: «Por la fe, Abrahan, al ser llamado por Dios,
obedecio Y salié para el lugar que habia de recibir en herencia, Y salié
sin saber a donde iba. Por la fe, peregriné por la Tierra Prometida como
en tierra extrafa, habitando en tiendas, lo mismo que Isaac y Jacob, co-
herederos de las mismas promesas. Pues esperaba la ciudad asentada
sobre cimientos, cuyo arquitecto y constructor es Dios» (Heb. 11, 8-10)°.
Abrahan movido por la fe emprendié un camino hacia lo desconocido,
esper6 el nacimiento de su hijo...; asi también por la fe el cristiano con-
cibe la vida como una peregrinacion, al final de la cual vera colmadas
todas sus esperanzas. En el cardcter peregrinante del hombre de fe so-
bresale la esperanza como el elemento dinamico de la existencia. El que
espera, forzosamente es peregrino’.

Las dos referencias biblicas, las de Gen. y Heb., han sido merece-
doras de una atencidn especial por la teologia de los primeros siglos.
Filon, Clemente Romano vy, sobre todo, Ireneo® han visto en la persona
de Abrahan el tipo del creyente, y éste bajo la modalidad de peregrino.

S. Ireneo escribe en su obra de madurez, la Demostracion Apostélica,
que Abrahan es el que busca al Dios que le corresponde y le pertenece
por la bendicién y la eleccion’. El peregrino, al igual que Abrahan, sigue
el ardiente deseo de su corazdén y peregrina por el mundo preguntan-
dose donde esta Dios y, aunque flaquee y tenga la tentacion de desistir

6  El texto griego ha escogido la expresion pardkesen. Y la Vulgata ha leido «fide
peregrinatus est».

7 Cfr, H. U. voN BALTHASAR, ‘La esperanza como centro entre la fe y la caridad,
en Homo creatus est Spritzen ziir Theologie V, Johannes Verlag, Einsiedeln 1986.

8 Cfr, E. LANNE, « La ‘xeniteia’ de Abraham dans I’ oeuvre d’ Irénée », Irénikon
47,1974, 163-187; R. TREMBLAY, « La signification d’ Abraham dans loeuvre d’lrénée
de Lyon », Augustinianum 18, 1978, 435-457.

9  Cfr., Demostracién Apostdlica 24. ed. E. RoMERO-PosE, Ciudad Nueva, Madrid
1992, p. 109; Cfr., Hch 7,3; Filon, De Abrahamo 60-97; 1 Clem. 10,3; Justino, Dial., 69, 5.6.
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en la busqueda, Dios tiene piedad del que, solo, le busca en el silencio.
A Abrahan, como paradigma del peregrino, se le manifesté Dios en su
camino y sale a su encuentro por medio del Verbo. A él lleg6 la palabra
que mueve a todo peregrinante: «Sal de tu tierra, de tu pueblo y de la casa
de tu padre, emigra al pais que te indicaré y fija alli tu morada».

Ireneo resalta la actitud de busqueda silenciosa del peregrino Abra-
han, que culmina con la manifestacion del Verbo'’. Pero este encuentro
fue posible porque el patriarca errante se fi6 de la voz celeste, a pesar de
su vejez. Y por confiar, pudo caminar con su mujer ya anciana y ambos
abandonar Mesopotamia. Y es en el camino donde se le aparece Dios
animandole a seguir para llegar a poseer una nueva tierra. Y para que
Abrahan, continta Ireneo, conociese la grandeza y esplendor de su des-
cendencia, Dios le hizo salir de noche y en medio de la oscuridad, la
oscuridad que se convierte en mas clara que el dia, cuando escucha el
peregrino las palabras del Dios fiel a las promesas, sigue familiarmente
al Verbo y entiende la economia de la encarnacion que Dios tiene reser-
vada a los que de El se fian''. La conversacion de Abrahan, caminante,
con el Hijo de Dios alcanza su maxima expresion junto a la encina de
Mambré". Aqui se manifiesta como el peregrino se convierte en interce-
sor de los demas pueblos y hombres y, al mismo tiempo, en profeta pues
ya entrevé cuanto habia de suceder en el futuro®.

b) Una segunda caracteristica del peregrino es que éste deja su tierra
y parentela, llamese Ur en el caso de Abrahan, porque todavia no estd en
posesion de la tierra definitiva. Esta patria que habitamos es un exilio,
un «estar lejos del Sefior».

La certeza de que la escena terrena es provisoria, la experiencia de la
falta de definitividad, reaparece con fuerza en multiples pasajes vetero-
testamentarios que reflejan el sentir tanto individual como colectivo. El
pueblo de Israel es eminentemente un pueblo peregrino, y si lo es Israel
también el que pertenece al mismo.

10 La caracteristica de la busqueda se encuentra también, con abundancia, en
la literatura judia; Cfr., Ireneo, Adv. Haer., IV, 5, 3-4; 1V, 10, 1; Cfr., N. BONWETSCH,
Apokalypsis Abraham, Studien zur Geschichte der Theologie und Kirche, 1, 1, Leipzig
1897, 42-49.

11 Cfr, Ireneo, Demostracién Apostélica 35, o. c., p. 132.

12 Cfr, Gen 18, 1-3.

13 Cfr, Ireneo, Demostracién Apostélica 44, o. c., pp. 152-153
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Muy pocas figuras en la historia aparecen tan cercanas al hombre y
tan préximas a Dios, y ninguna llega a la zona mds profunda del hom-
bre, como la de Job. Pues bien, el paciente Job se autopresenta como
peregrino. Asi Job 19, 15: «Por un extrasio me tienen mis criadas, soy a
sus ojos un desconocido». La version de los Setenta no matiza con tanta
fuerza como lo hace la Vulgata la interpretacion de Job como peregri-
no'.

Mas Job, porque se sabe peregrino, mantiene una actitud hospitalaria
con los que a él se acercan. En el Oriente antiguo una de las virtudes mas
eminentes era la hospitalidad. Ahora bien, Job acoge a los demas por-
que parte de la vivencia de que él, huésped también, antes se considero
peregrino. Esta experiencia cimienta el sentido de igualdad y solidari-
dad universal. He aqui como se expresa en su apologia: «El forastero no
pernoctaba a la intemperie, tenia abierta mi puerta al caminante (en he-
breo: al camino)» (Job, 31, 32)". El peregrino es el que aprende a tener
las puertas abiertas, porque antes se le han abierto a é1'S.

Israel no podia menos de expresar en su oracion la dimensién an-
tropoldgica escondida en la concepcion del hombre como viator (pe-
regrino). Lo explicita el Salmo 39, 13: «Escucha mi suplica... pues soy
un forastero junto a ti, un huésped como todos mis padres»'’. Y el Sal-
mo 118,54: «Tus preceptos son cantares para mi, en mi mansion de
forastero»'®. El hecho de ser peregrino suscita la suplica y hace que Israel
reconozca los derechos humanos, en especial el de la acogida y hospita-
lidad. Por eso la ley de Israel ha sido magnanima en el reconocimiento
de los derechos al peregrino. Mas aun, la ley los exige y los profetas los
recuerdan e inculcan®.

Estos salmos, y en concreto el salmo 39, encontraran continuidad
en la transposicion cristiana: Jesucristo, escribe el P. Schokel, al hacerse

14 La Vulgata traduce: «et quasi peregrinus fui in oculis eorum».

15 Enlaversion delos LXX: para indicar forastero elige xen6s. Y la Vulgata: «foris
non mansit peregrinus, ostium meum viatori patuit».

16 Hermoso simbolo el escogido por el autor del callixtinus, que nos refiere que
la Basilica del Sefior Santiago no tenia puertas, pues estaba abierta dia y noche. Es
evidente el eco del pasaje del Apoc. joanneo cuando nos describe la ciudad celeste.

17 Los LXX, para forastero, se sirven en este salmo del término pdroikos y la Vul-
gata de peregrinus.

18 En el salmo 118, los LXX se sirven del término paroikias; y la Vulgata escribe
peregrinationis.

19 Cfr, L. ALoNsO SCHOKEL y C. CARNITIL, Salmos 1, Ed. Verbo Divino, Estella,
Navarra 1992, p. 58.8.
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hombre, hijo de Adén, ha entrado totalmente en la condiciéon mortal
del hombre, en el estadio de provisionalidad y ha sido un Abel malo-
grado (cf. Heb 12, 24), en todo, menos en el pecado. Cristo frente a los
malvados se callaba... Cristo «se marcha», «se va»; algunos no saben a
dénde va (cf. Jn 8, 14) ...se va al Padre (cf. Jn 14, 2). El cristiano pone su
esperanza en Dios. Pero, por Cristo, esa esperanza es de marchar para
ser plenamente cuando se termine la etapa de ser huésped y forastero (cf.
Heb 11, 13; « 1 Ped 2, 11)*.

En efecto, la teologia paulina volverd, una y otra vez, a insistir en que
el hombre esta lejos de su domicilio permanente y, por el contrario, si
juzga que lo que ya posee es estable, no admitira la condicién de viator,
de peregrino. Pablo lo expresa en 2 Co 5, 6.8: «Mientras estamos do-
miciliados en el cuerpo, andamos ausentes lejos del Sefior... confiamos,
pues, y vemos con agrado mas bien ausentarnos lejos del cuerpo y estar
domiciliados junto al Sefior»*!. En un tenor similar, Ef 2, 19 Y Heb 11,
14-15%, anadiendo en estos pasajes que el cristiano, por la fe y esperan-
za, tiene ya otra ciudadania, es miembro de la casa de Dios, conciuda-
dano de los santos. Y, como Pablo, la 1.8 de Pedro 2, 11: «<Amados mios,
os exhorto a que, como forasteros y extranjeros, os abstengdis de las
concupiscencias de la carne, que hacen guerra contra el alma»*.

2. Ser persona es ser peregrino segun la fe cristiana

Un texto cristiano de primera hora nos describe la condicion huma-
na desde la perspectiva del hombre como viator, peregrino. Me refiero
al Discurso a Diogneto V, 5: «Habitan sus propias patrias, pero como
forasteros; toman parte en todo como ciudadanos y todo lo soportan
como extranjeros; toda tierra extrafa es para ellos patria, y toda patria,
tierra extrafa»?.

20 Cfr., Ibid.

21 Véase el texto griego: ekdemountes, ekdemesai; y la version Vulgata: peregrina-
mur, peregrinari.

22 «Yano sois extranjeros ni forasteros»; paroikoi en griego y extranei en la Vulgata.

23 «En la fe murieron todos éstos sin haber ellos logrado las promesas, sélo de
lejos viéndolas y saluddndolas, y confesando que eran extrafios y forasteros sobre la
tierra». Seguin la Vulgata, peregrini et hospites; en el texto griego, xénoi.

24 El texto griego: paraikous; y la Vulgata: peregrinos abstinere.

25 Padres Apostélicos, ed. D. Ruiz-BueNo, p. 850. Los términos utilizados son
paroikoi y xénoi.
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c) Peregrinar significa caminar hacia la verdadera patria, hacia la Je-
rusalén celeste?. La peregrinacion favorece que emerja a nivel conscien-
te el convencimiento de que el creyente es un hambriento de futuro y, a
medida que va caminando, se le revela la existencia, su historia, como
un éxodo.

Pablo lo expreso de la siguiente manera: «Pues no tenemos aqui ciudad
permanente, sino que andamos en busca de la venidera» (Heb 13, 14).

De los motivos paulinos y joanneos, especialmente de la descripcién
de la Jerusalén celeste (Ap 23), nacid una rica espiritualidad de la pe-
regrinacion, sustentada en una concepcion de la Iglesia como pueblo
de Dios en marcha, Iglesia peregrina. La Iglesia historica, y quienes la
forman, es extranjera en el mundo, es nostélgica y peregrina, estd en
marcha hacia su meta. El peregrino siente la ausencia, la precariedad y
el erradicarse de su tierra, porque espera y camina hacia lo celeste.

La conciencia de ser peregrinos ayuda a superar todos los obstaculos
con serenidad. En palabras de S. Agustin: «No temas, que nada te asus-
te; atiende a la nostalgia de la patria, ten conciencia de tu condicién de
peregrino»”. Cercana esta expresion al también agustiniano inquietud
est cor nostrum, que puede ser aplicada a la peregrinacion. El peregrino
descansara cuando llegue a la meta definitiva; mientras tanto, no puede
dejar de vivir en movimiento (inquietum). La peregrinacidn es, siguien-
do con la terminologia de S. Agustin, el espacio que corre entre el in-
quietum y el reposo (requiescere)®. El peregrino es el que espera alcan-
zar la dulce, Unica y verdadera patria®, el que se experimenta indigente,
como un pobre con hambre y sed que saciara tnicamente en la patria
definitiva. En suma, que el peregrino —ser cristiano— es aquel que en
su propia casa y en su propia patria se reconoce como extranjero®, y por
tanto siente la llamada a salir y encontrar la meta, de ordinario sirvién-
dose de signos que le ayuden a entrever la meta ultima y definitiva.

26 Este aspecto fue bellisimamente plasmado en el programa iconografico del
Pértico de la Gloria de la catedral de Compostela. Cfr., E. Lamirande, «L Eglise céleste
selon Saint Augustin», Etudes Augustiniennes, Paris 1963.

27 Ennarr. in Ps., 103, 4, 4 (CCh 40, 1524).

28 Cfr, conf 1, 1; Cfr., A. PINCHERLE, «Appunti per una lezione agostiniana,
Augustinus 13, 1968, 353-368.

29 Cfr, S. AGusTiN, Ennarr. in By., 61. 7 (CCh 39, 777): «Dulcis est enim una
patria, et uere patria, sola patria; praeter illam quidquid nobis esto peregrinatio est».

30 AGUSTIN, Serm. 111, 4 (PL 38, 642-643): «Ipse est christianus, qui et in domo
sua et in patria sua peregrinum se esse cognoscit».
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El Sermon del Santo Papa Calixto en la solemnidad de la eleccion y de
la traslacion de Santiago Apéstol, que se celebra el 30 de diciembre, funda-
menta la peregrinacion desde el comienzo de la humanidad®. El sermdn
nos recuerda que la peregrinacién «toma el nombre en Adan; continua
por Abrahan, Jacob y los hijos de Israel hasta Cristo y se completa en
Cristo y en los apdstoles»®’. Adan es el primer peregrino al que se le pro-
mete, después de la salida (caida, pecado), el regreso (promesa). La vida
de la primera criatura no es mas que una peregrinacion en espera de lle-
gar al paraiso definitivo. La antropologia del hombre, en su dimension
histdrica, se vislumbra en el primer Adan. Su origen y su meta son dos
referencias Unicas para saber quién es. En este sentido encontramos in-
numerables evocaciones del Adan paradisiaco y no pocas alusiones a la
caida, salida y regreso, en la literatura religiosa y no religiosa a lo largo
del tiempo, desde la literatura targiimica hasta la romdntica del siglo XIX
en la que el camino y la peregrinacion de Adan eran figura de la existen-
cia humana. Su influjo en todas las manifestaciones artistico-culturales es
evidente. Abundantes serian las referencias a la figura del hombre (Adéan)
peregrino en la pintura y en la escultura que podriamos traer a colacién.
Pero no es este el momento. Simplemente una alusion a la escultura que
se mostro en la exposicion que la Conferencia Episcopal Espafiola realizo
con motivo del Jubileo del afio 2000, escultura que nos hace ver la salida
de Adan y Eva del paraiso para emprender el camino que les haria volver
a su meta; siendo Jesucristo quien les acompaia y les coge de la mano,
caminando delante de ellos, aspecto muchas veces reiterado en las iglesias
del camino de Santiago y en la misma Basilica Compostelana. El Adan
del paraiso no es otro que aquél que emprende un itinerario de la mano
de alguien que le conduce para que llegue a su destino. Muchas serian las
imagenes que de todos los tiempos nos dan pie para hacer un recorrido
histérico por el mundo del arte y reflejar el alcance antropolégico del pe-
regrino, consecuencia de su descendencia adamica®.

31 Cfr., J. CAUCCI VON SAUCKEN, «El sermén Veneranda Dies» del Liber Sancti
Iacobi. Sentido y valor del peregrinaje compostelano, A Coruiia 2003.

32 Liber Sancti Jacobi. Codex Calixtinus (trad. De A. MORALEJO, C. TORRES y J.
FE0), Pontevedra 1992, 207. Trascripcién del texto latino en Liber sancti Jacobi. Co-
dex calixtinus, edi. de K. HERBERS y M. SANTOS Nova, Santiago de Compostela 1998,
pp- 85ss.

33 Cfr, los estudios del Prof. Moralejo, y las colaboraciones de otros autores,
publicados en, A. FRaNco MATA-E. ROMERO POSE, Patrimonio Artistico de Galicia y
otros estudios. Homenaje al Prof. Dr. Serafin Moralejo Alvarez, Santiago de Compostela
2004.
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Siguiendo el hilo de la tradicién biblica, Abel se nos presenta como el
modelo de «ciudadano peregrinante», «peregrino en el siglo y pertene-
ciente a la ciudad de Dios, predestinado y elegido por gracia; por gracia
peregrino aqui abajo, por gracia ciudadano alld arriba», como dice san
Agustin. Sin embargo el mas conocido como imagen paradigmatica del
peregrino y de la peregrinacion es Abrahan. Es el que sale de su tierra
y deja su parentela para ir lejos, es decir, mas alla de lo inmediato, de lo
que uno conoce o posee, el que se pone en camino para saber de aban-
dono y desprendimiento; el que se dirige a una tierra donde encontrara
lo prometido; el que confia que en el camino no quedara abandonado,
a pesar de sentirse extenuado y cansado; el que va oyendo a su Dios y
de El siempre aprendiendo. El relato de Génesis: «Sal de tu tierra, de tu
pueblo y de la casa de tu padre; emigra al pais que te indicaré y fija alli
tu morada» (Gen 12,1) es fundante en la tematizacion de la figura del
peregrino. Resulta hermoso hacer una lectura del conocido icono de la
Trinidad de Rubljev a la luz del concepto peregrino y peregrinacion. En
el siglo XV Andrei Rubljev clarificard esta concepcion en su maravilloso
icono, pintado para el monasterio de Zagorst. El artista elige para ello
un simbolo: el contenido en el relato del episodio del encinar de Mam-
bré (Gn 18,1-33) o la visita de los tres viajeros misteriosos que Abra-
han acoge, ciertamente como extranjeros pero con el espiritu biblico de
considerarlos hermanos. Con ello se quiere decir que el verdadero Dios
trinitario esta presente en el forastero o en el otro peregrino, que nos
pide acogida y hospitalidad, y también que el Dios trinitario tiene su
esencia asi como su fuente en el espiritu amoroso de compartir durante
la peregrinacidn terrena hasta llegar a la comunién o comunidad plena.

Acoger al extranjero, acoger al peregrino es acoger a Dios, al Hijo de
Dios. Este pasaje sera para siempre el paradigma de lo que debe ser la
peregrinacion humana y simbolo de lo que anuncia todo caminar cris-
tiano al encuentro con el Dios en Cristo®.

La ruptura cultural con la cual se inicia la vocaciéon de Abraham,
«Padre de los creyentes», traduce lo que acontece en lo profundo del
corazon de la persona cuando Dios irrumpe en su existencia para re-
velarse y suscitar el compromiso de todo su ser. Abraham es arrancado
de raiz de su humus cultural y espiritual para ser trasplantado por Dios,
mediante la fe, a la tierra nueva. Mas atn, esta ruptura subraya la funda-

34 Vid. R. BERZOSA, Ante el Icono de la Trinidad de Andrea Rublev. Treinta miradas
de contemplacién, Madrid 2004; M. E. GIRAUD, Aproximacion a los Iconos, Madrid 1990,
pp. 68-69; L. OUSPENSKY, La théologie de l'icone dans I'Eglise orthdoxe, Paris 1980.
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mental diferencia de naturaleza entre la fe y la cultura. Contrariamente
a los idolos, que son producto de una cultura, el Dios de Abraham es el
totalmente otro. Mediante la revelacién entra en la vida de Abraham™.
El tiempo ciclico de las religiones antiguas ha caducado: con Abraham'y
el pueblo judio comienza un nuevo tiempo que se convierte en la histo-
ria de los hombres en camino hacia Dios. No es un pueblo que se fabrica
un dios; es Dios que da nacimiento a su Pueblo como Pueblo de su pro-
piedad. Es a partir de aqui como podemos comprender que la peregri-
nacion es un signo natural de la condicién humana, y que puede recibir
una especificidad concreta desde la fe. Somos caminantes y nuestra vida
es una peregrinacion espiritual y a veces también material e histdrica.

Desde Abrahan hasta nosotros el peregrino no es un hombre perdido
e indolente, tiene una meta y, desde su libertad, su objetivo ultimo que
sabe puede plenificar su existencia®.

3. Santiago: Portico de la Gloria

La dimension peregrinante de la vida humana, de profunda raigam-
bre biblica, dificilmente encuentra un lugar tan paradigmatico como la
Basilica Compostelana. Este Congreso quiere centrarse en la figura del
apostol Santiago en los aspectos biblicos, historicos y pastorales. Lo ha-
cemos asi por la certeza que nos da el poder ofrecer el contexto adecua-
do para comprender la peregrinacion en el siglo XXI.

Las peregrinaciones que llegaban a la catedral hacian generalmente
su entrada por la puerta Francigena 6 Francesa, que era la de la Azaba-
cheria, recogiendo el torrente de peregrinos que bajaban por la calle del
mismo nombre. Otros descendian hasta la actual Plaza del Obradoiro
y hacian su entrada por la puerta oeste, por el Portico de la Gloria. Alli
iban a encontrar un mundo mezclado de escultura y teologia presidido
por Cristo y Santiago que nos reciben, junto con todo un conglomerado
de otras figuras, con una clara intencién docente y teoldgica, en el mejor
sentido medieval.

Es una escultura simbolica, que es esencia exclusiva del hombre y su
capacidad para entenderla, porque el simbolo es indestructible a través
de los tiempos, lo eleva hacia lo espiritual, hacia la luz y el conocimiento;

35 M. CoLLIN, Abrahdn, cuadernos Biblicos 56, Estella 1987.
36 FE SEBASTIAN AGUILAR, Roncesvalles. Camino de Santiago, Roncesvalles 2004, 1.
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porque es transhistoérico y transreligioso. El hombre medieval, y el ac-
tual, perdia y pierde su corporalidad ante tan insigne obra para volverse
un ser profundamente espiritual, en palabras de Unamuno «... ante esta
obra no cabe hacer literatura, sino rezar...». El hombre medieval y la es-
cultura romanica son profundamente simbdlicos y teoldgicos, porque se
realiza dentro de una sociedad cristianizada, Cristocéntrica, ligada a la
Biblia, que era el aprendizaje, el alimento espiritual de aquellos hombres
y mujeres. El simbolo nos acoge en el Portico de la Gloria aferrandose a
sus capiteles, a sus arquivoltas, a sus arcos, a su timpano, presentando y
suscitando lecturas diferentes.

El simbolo fundamental de la obra es la Parusia (segunda venida de
Cristo), que pondra fin a la historia. Lo hace desde la literatura apocalip-
tica, interpretando la vida en otro orden cosas. Fundamenta su exposi-
cion en el Apocalipsis de San Juan, que significa Revelacion (etimoldgi-
camente) del conocimiento oculto para entender lo absoluto por claves
y simbolos.

Alli se encuentra la puerta como paso al otro mundo (la Gloria), a
otra estancia, La elevacion de lo mundano a lo divino, como vestibu-
lo de la morada divina, de acceso al santuario celeste. En el centro del
timpano estd Cristo resucitado que ensefia las llagas, como cordero de-
gollado y centro de todo el Apocalipsis. Es juez soberano, rey con su
corte, redentor y palabra de Dios. A su lado los cuatro evangelistas, no-
tarios neotestamentarios de su palabra, con los animales totémicos que
los identifican (el buey, el ledn, el dguila y el hombre). Los 24 ancianos
rodean en la arquivolta toda la escena, como corte y senado, como el po-
der de los mayores, de los ancianos creyentes que alaban a Dios con sus
canticos y oraciones. Entre ellos y los evangelistas esta el pueblo redimi-
do, que nadie podria contar, son los gentiles y judios que han alcanzado
la Gloria después de la Redencién. Son una multitud genérica y univer-
sal que rompe fronteras y espacios, incapaz de ser enumerada. Debajo,
en la base del timpano, los angeles portadores de los instrumentos de la
Pasion, que justifican con su presencia al cordero degollado.

Las columnas laterales muestran el mundo del Viejo y Nuevo Testa-
mento, en representacion presente de Profetas y Apdstoles, como pie-
dras indispensables que soportan la casa de Dios, la Gloria, con Cristo
como piedra angular. En el centro, una columna que hace de parteluz,
explica la genealogia humana de Cristo, con Jessé, David, Salomoén y la
Virgen. El capitel de la columna muestra su genealogia divina, con el
Hijo en el regazo del Padre y el Espiritu Santo en la parte superior de la
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escena. Sobre ellos, Santiago, que recibe a los peregrinos con benéfico
semblante, ofreciéndoles la gloria eterna después de tan larga caminata.

El arco izquierdo esta poblado por los hijos de Israel, que fieles a la
promesa mesianica esperan la llegada de Cristo, que aparece para res-
cate de los creyentes en la clave del arco entre Addn y Eva, bendiciendo
con una mano y en la otra el libro de la Ley Mosaica. En el arco derecho
estd la separacion de réprobos y escogidos, segun sus obras. Es el Juicio
Final, donde Dios Padre y San Miguel separan y juzgan a la humanidad,
que se aloja en el infierno o la Gloria, a derecha e izquierda de quienes
los juzgan (Mt 259)%.

El peregrino, confesando su fe trinitaria y en el Verbo hecho carne por
obra del Espiritu Santo en el seno de Maria, lejos de todo adopcionismo
o espiritualismo vacios, es acogido al final del camino por aquellos que
han sido sus compaiieros de viaje: Santiago y Santa Maria. Desde aqui
habra que comprender también a los peregrinos de hoy. Cada uno vive
su camino desde una perspectiva «religiosa» personal, ya que no pueden
ser reductibles a una actitud undnime como sucedia en la Edad Media.
De todos modos tenemos aqui una nueva forma de experiencia religiosa
que, sin duda, suscitara nuevas formas de piedad popular mas alla de
los analisis sociologicos. El aliento del espiritu no se deja encadenar y
siempre va mas alla de nuestras previsiones y analisis®.

De aqui surge esa originalidad, que culmina en la celebracién eu-
caristica, que es la necesidad de unir el culto a la vida y la vida al culto,
para tributar a Dios «el culto que El quiere».

El peregrino estd en comunioén de fe y caridad no sélo con los com-
paferos y con «el Sefior Santiago, que le acompaian, sino con el mismo
Jesus, como en el camino de Emaus (cf. Lc 24,13-35), con su comunidad
de origen, con la iglesia que habita en el cielo y peregrina en la tierra,
con los peregrinos de todos los tiempos, con la naturaleza y con toda
la humanidad®. La comunién universal de todos los cristianos se fun-
da en la misma fe, vivida como encuentro radical con Cristo, y en la
misma experiencia del Espiritu, en libertad y amor, que une a todos los
cristianos (cf. Gal 3,1-5). «Hacer de la Iglesia la casa y la escuela de la

37 cuff www. Sapiens.ya.com

38 J.J. CEBRIAN FRANCO, «La peregrinacion a Santiago, fenémeno religioso en el
umbral del siglo XXI», en Santiago Apéstol desde la memoria, Santiago de Compostela
2004.

39 Ibid.
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comunion: este es el gran desafio que tenemos ante nosotros en el mile-
nio que hemos comenzado, si queremos ser fieles al designio de Dios y
responder también a las profundas esperanzas del Mundo»*.

Antes de terminar quiero referirme a unas palabras de san Benito:
«quien avanza en la vida monastica y en la fe, se le dilata el corazén y
camina con alegria de inefable amor». Tal es la experiencia de cada pe-
regrino que encuentra sentido a su existencia en la Eucaristia, presencia
perenne del Sefior Resucitado hasta el fin de los tiempos. Y reta para
un camino de vuelta a sus hermanos los hombres. He ahi el reto del
verdadero peregrino al servicio de la evangelizacion de sus hermanos,
los hombres y mujeres de hoy. «La seguridad que necesitamos, como
presupuesto de nuestra libertad y dignidad, no puede venir de sistemas
técnicos de control, sino que sélo puede surgir de la fuerza moral del
hombre: alli donde ésta falte o no sea suficiente, el poder que el hombre
tiene se transformara cada vez mas en un poder de destruccion»*'.

La esperanza que no defrauda (cf. Rm 5,5) llena el corazdén de alegria
(cf. Rm 15,13). En el santuario, el pueblo de Dios aprende a ser la «Igle-
sia de la alegria». Quien ha entrado en el misterio del santuario sabe que
Dios ya esta actuando en esta historia humana; que, a pesar de las tinie-
blas del tiempo presente, desde ahora raya el alba del tiempo que ha de
venir; que el Reino de Dios estd ya presente y, por esto, nuestro corazon
puede llenarse de alegria, de confianza y de esperanza, pese al dolor, la
muerte, las lagrimas y la sangre que cubren la faz de la tierra.

El Salmo 122, uno de los que cantaban los peregrinos en camino ha-
cia el templo, dice: « jQué alegria cuando me dijeron: «Vamos a la casa
del Sefior»...». Es un testimonio que refleja los sentimientos de todos los
que se dirigen al santuario, ante todo la alegria del encuentro con los
hermanos (cf. Sal 133,1).

En la Meta de toda peregrinacion se celebra «la alegria del perdén»,
que impulsa a «celebrar una fiesta y alegrarse» (Lc 15,32), porque «se
produce mas alegria ante los angeles de Dios por un solo pecador que se
convierte» (Lc 15,10). Reunidos en torno a la misma mesa de la Palabra
y la Eucaristia, se experimenta la misma «alegria de la comunién» con
Cristo que sintié Zaqueo cuando lo acogid en su casa «con alegria» (Lc
19,6). Esta es la «alegria perfecta» (Jn 15,11), que nadie podra quitar (cf.

40 JuaN PaBLo II, carta Apostélica «Novo millennio ineunte», 43; cf- el trabajo de
A. Carrasco Rouco, Como vivir la comunién en la Iglesia, Madrid 2005.
41 Cfr, ]. RATZINGER, conferencia cit. supra.
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Jn 16,23) a un corazon fiel que se ha convertido en templo vivo del Eter-
no, santuario de carne de la adoracién divina en Espiritu y verdad. Con
el Salmista, cada peregrino esta invitado a decir: «Me acercaré al altar de
Dios, al Dios de mi alegria, y exultaré; te alabaré al son de la citara, Dios,
Dios mio» (Sal 43,4).

Con este sencillo recorrido hemos querido apostar por la esperanza
de que el Evangelio, hoy como ayer y siempre, es una oferta plenamen-
te valida para el futuro de Europa. Para cada hombre y mujer de este
tiempo que quieran dar razén de si mismos ante los demas y ante la
historia*.

No me cabe duda que, este II Congreso de Acogida Cristiana en el
Camino de Santiago, nos ayudara a dar pasos decisivos en la propuesta
evangelizadora que los peregrinos de hoy nos piden. Un buen punto de
partida serd conocer y proponer de nuevo la figura del Apdstol Santiago
y la busqueda de Dios en el Camino.

42 O. GonzALEZ DE CARDENAL, Historia, Hombres, Dios, Madrid 2005, especial-
mente el cap. IJ, titulado: «Europa y el Cristianismo. Reciprocidad de su destino en los
siglos XX y XXI», pp. 85-116.
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Conferencia

LA PEREGRINACION A SANTIAGO
COMO ENCUENTRO INTERRELIGIOSO
Y CULTURAL

Excmo. Y RvbMmo. D. JULIAN BARRIO BARRIO
Arzobispo de Santiago de Compostela

1. Introduccion

A Santiago de Compostela hay que comprenderla en una milena-
ria tradicién como meta mundial de los peregrinos que se encaminan
ad limina beati Jacobi. Desde el siglo IX y a lo largo del tiempo se fue
formando una estructura tnica alrededor de la tumba del Apostol, que
estaba tanto al servicio del forastero, turista o peregrino como de las
instituciones que representaron, promovieron y administraron la ciu-
dad y el culto. La ciudad de Santiago, como comunidad y guardian de
uno de los tesoros mas preciados del Orbis Christianus, se convirtié en
meta de peregrinos, encuentro de corrientes espirituales, de tendencias
artisticas, econdmicas y sociales, que llegaban a ella a través de una tu-
pida y densa red de caminos, tantos como los puntos de partida de los
peregrinos. De esta forma, «la peregrinacion a Santiago fue uno de los
fuertes elementos que favorecieron la comprension mutua de pueblos
europeos tan diferentes como los latinos, los germanos, celtas, anglosa-
jones y eslavos. La peregrinacion acercaba, relacionaba y unia entre si a
aquellas gentes que, siglo tras siglo, convencidas por la predicacion de
los testigos de Cristo, abrazaban el Evangelio y contemporaneamente, se
puede afirmar, surgian como pueblos y naciones»'.

El Camino de Santiago ha sido desde sus inicios un camino de fe, de
religiosidad «como respuesta de sentido a las preguntas fundamenta-
les del hombre y la mujer»* y, al mismo tiempo, un camino de cultura

1  Cf. E. MORENO BAEZ, Los cimientos de Europa, Santiago de Compostela 1996,
7-8. Cit. por en Peregrinos por gracia. Carta pastoral del Arzobispo de Santiago en el
Atio Santo Compostelano 2004, Santiago de Compostela 2002, 102.

2 Congregacion para la Educacion Catélica, Educar al didlogo intercultural en
la escuela catélica. Vivir juntos para una civilizacion del amor, Roma 28 de octubre de
2013, 8.
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como «expresion peculiar del ser humano, su especifico modo de ser y
de organizar la propia presencia en el mundo»’. En la actualidad sigue
siendo una llamada a recuperar el contenido esencial de la antropologia
catolica. No hay que olvidar que una de las mas duras criticas de Lutero
recayo sobre la peregrinaciéon a Compostela; el grito antijacobeo de Lu-
tero, de la Reforma protestante, conllevaba una critica a la antropologia
catolica. En un momento en el que el proceso iniciado en el siglo XVI
no ha culminado, es menester resaltar las dimensiones antropologicas
inherentes al mensaje catolico: la bondad de la creacién y de la criatu-
ra; la amenaza y consecuencias del pecado; las posibilidades que tiene
el hombre para ser sanado, convertido, perdonado; la presencia de la
gracia en la creacion imperfecta, creacion que esta en camino de llegar
a la plenitud... No olvidemos que «la religion puede contribuir al did-
logo intercultural solamente si Dios tiene un lugar en la esfera publica.
El motivo del didlogo con personas y comunidades de otras religiones
radica en el hecho de que todos somos criaturas de Dios, que actiia en
toda persona humana, que a través de la razon, percibe el misterio de
Dios y reconoce los valores universales. Ademas, el didlogo encuentra
en la busqueda del patrimonio de valores éticos comunes y presentes
en las distintas tradiciones religiosas otra razén para contribuir como
creyentes a la afirmacion del bien comun, de la justicia y de la paz. Por
tanto, «mientras que muchos estan siempre dispuestos a subrayar las
diferencias inmediatamente perceptibles entre las religiones, nosotros,
como creyentes o personas religiosas, nos vemos puestos ante el reto de
proclamar con claridad lo que tenemos en comutn»*.

Han sido millones de cristianos, peregrinos andnimos, los que a tra-
vés de los siglos en la soledad de la peregrinacién y de sus incontables
penalidades, fueron los protagonistas del camino que ha vertebrado la
realidad de Europa. En la actualidad, al igual que en el viejo templo de
Salomdn, en la Plaza del Obradoiro, ante la tumba del Apéstol Santiago,
se abre un nuevo «Atrio de los Gentiles» para dar un nuevo impulso al
encuentro respetuoso y amistoso entre personas de convicciones dife-
rentes, creyentes y no creyentes, hablando de los grandes interrogantes
de la existencia humana. «Hoy en dia, muchos reconocen que no per-
tenecen a ninguna religion, pero desean un mundo nuevo y mas libre,
mas justo y mas solidario, mas pacifico y mas feliz». Dentro del contexto
amplio de la peregrinacion jacobea, en este encuentro los no creyentes
quieren «interpelar a los creyentes, exigiéndoles, en particular, el testi-

3 Ibid, 1.
4 Congregacion para la Educacién catélica, Educar... 11.
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monio de una vida que sea coherente con lo que profesan y rechazando
cualquier desviacion de la religion que la haga inhumana. Los creyen-
tes quieren decir a sus interlocutores que ese tesoro que llevan dentro
merece ser compartido, merece una pregunta, merece que se reflexione
sobre él. La cuestion de Dios no es un peligro para la sociedad, no pone
en peligro la vida humana. La cuestion de Dios no debe estar ausente de
los grandes interrogantes de nuestro tiempo»°.

2. Lavida como peregrinacion

Constatar la amplitud inusitada de la peregrinacién a Santiago de
Compostela desde sus inicios en el siglo IX, durante el medioevo e in-
cluso en periodos amplios de la época Moderna, aunque tarea ardua,
no es imposible. Tampoco lo es entender su decadencia, a partir de la
Revolucion Francesa a la que siguieron las guerras y revoluciones, que
durante todo el siglo XIX provocaron el efecto disuasor para que la gen-
te emprendiese la peregrinacion. A esta causa se sumo otra aun mas
importante que fue el fin del Antiguo Régimen y la desamortizacion
eclesiastica. La decadencia de la peregrinacion durante el siglo XIX tie-
ne, pues, una explicacién mas o menos comprensible.

Hoy lo que cuesta al hombre contemporaneo es mas bien formarse
una idea de como pudo llegar a adquirir tamafia y tan duradera impor-
tancia. Dado que la peregrinacion es un viaje, cuyo motivo primordial
es religioso, puede resultar oportuno detenerse a considerar qué supo-
nia para el hombre antiguo viajar y qué relaciones se establecian entre
los viajes, los caminos y la religion. En el peregrinar estan inherentes el
peligro y la experiencia.

Asociar el viajar, el peregrinar y los caminos con el saber es una cons-
tante en todas las culturas por mas ancestrales que sean. Pero aunque
ésta haya podido ser una de las motivaciones que incitaban en el pasado
a viajar, a peregrinar, dista de ser la tnica clave que puede ayudarnos a
entender el fendmeno de la peregrinacion a Santiago de Compostela. En
sentido estricto, peregrinar es viajar a un santuario mds o menos distan-
te, o sea, desplazarse lejos por una motivacion religiosa, lo cual no quita
que junto a esta motivacion se puedan dar otras muy dispares, como las
de aventura, comerciales, politicas, sociales, culturales, psicoldgicas o
militares.

5 BenNEDICTO XVI, Videomensaje a la velada conclusiva del «Atrio de los Genti-
les», organizada en Paris por el Consejo Pontificio de la Cultura. Viernes 25 de marzo de
2011.
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Puestos a abordar la faceta intrinseca a las peregrinaciones, lo prime-
ro que cabe sefialar es que éstas no constituyen un fendmeno especifico
de la religion cristiana, sino que parecen responder a una necesidad de
las mds diversas religiones, manifestada en multiples lugares antes y des-
pués de Cristo. Asi, los judios acudian al templo de Jerusalén; el islam
impone a todo el mundo musulman peregrinar a La Meca al menos una
vez en la vida, si sus medios lo permiten, etc.

Dejamos por sentado que todas estas peregrinaciones tienen algo
comun y que, por ende, en la peregrinacién a Santiago se encuentran
pervivencias, adaptaciones y evoluciones de formas de culto mas anti-
guas y primitivas. Tanto los abusos como la propia evolucién religiosa
contribuyeron a que se produjera a lo largo de la historia un importante
cambio de énfasis en la consideracion religiosa de los peregrinos. Frente
al peregrino que emprende la marcha por un camino fisico determina-
do, parece tomar fuerza una vieja idea: la de que el camino que hay que
recorrer es el de la vida, proposicion, por otro lado, muy afin a la con-
cepcidn cristiana de la vida que cargd también de simbolismo la nocién
de camino.

Quien desarrollé mas el simbolismo del camino y de la vida como
viaje fue quizas Agustin de Hipona, que insisti6 en que se viene al mun-
do, no para permanecer en él, sino de paso. Todos estos precedentes
cristalizan en la Baja Edad Media en la nocién de homo viator, siendo
la vida la via a la que alude Gonzalo de Berceo, en la primera mitad del
siglo XIII en la introduccion a los Milagros de Nuestra Sefiora, basando-
se en la primera carta de san Pedro (1Pe 1,1). Eso mismo hace el autor
del Kempis, quien repite en diversos pasajes que lo propio del cristiano,
mas que peregrinar a un santuario determinado, es portarse «como des-
terrado y peregrino sobre la tierra» (Libro I, cap. 17 y libro III, cap. 53).

Viaje la muerte, viaje la vida y viaje también lo que conduce a cual-
quier meta de indole espiritual. Este es el presupuesto antropoldgico y
religioso-teoldgico sobre el que se asienta la peregrinacion a Santiago
de Compostela. Es decir, la condicién de viajero, propia del hombre,
su status viatoris, es algo que desde el principio forma parte de la his-
toria humana, la historia tanto religiosa como la profana. Dentro de la
perspectiva biblica, esta claro que el camino es algo importante, ya que
inspira, en gran medida, la historia biblica desde sus mismos inicios. La
concrecion, manifestacion y difusion del cristianismo pueden ser consi-
deradas como resultado de la realizacion de determinados e importan-
tes viajes. En este sentido, cabe afirmar que el camino no sélo simboliza
las raices de lo sagrado, sino que es expresion de las posibilidades histé-
ricas del cristianismo.
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El camino se asienta sobre la base de la condicién y actividad huma-
nas: el camino que unia las ciudades, los emporios, los mercados, las
abadias, los hospitales, los santuarios, creando asi un cierto desarrollo y
florecimiento econdmicos; el camino que permitia organizar viajes, en-
cuentros, peregrinaciones, cruzadas, misiones, produciendo a la vez la
necesaria infraestructura desde la creacion de hospitales y hospederias,
de mercados y de puentes, de puestos de aduana y de cambio, hasta la
implantacion de iglesias y de lugares de refugio; el camino que, a la vez
que favorecia la peregrinacion, la misidn y la cruzada, recogia saberes
y los trasmitia de ciudad en ciudad, de pais en pais. En suma, puede
afirmarse que los caminos antiguos fueron elemento importante en la
transmisiéon y también en la creacién de manifestaciones culturales y
religiosas. Pero algunos de ellos, como el de Jerusalén, el de Roma v,
sobre todo, el de Santiago, lo fueron especialmente.

3. La polivalencia del Camino de Santiago

El hecho de que no hubo un unico camino a Santiago, sino multi-
ples, no quiere decir en modo alguno que esos multiples caminos sean
iguales en importancia y tampoco supone afirmar que fueran multiples
porque no habia caminos bien definidos, pues el peregrino necesitaba
una asistencia —techo, lecho, comida, asistencia sanitaria— que no se
encontraba en cualquier sitio. De esta forma, en Espafia, a partir del si-
glo XII hay un eje principal indudable que va de Roncesvalles a Santiago
y al que afluyen, como resultado de la interaccion de factores histéricos
diversos con las caracteristicas fisicas del territorio, decenas de otros
caminos.

La intensificacion de la peregrinacion ultrapirenaica canaliza el ma-
yor numero de peregrinos a través de esa ruta principal, verdadera arte-
ria vital de la Espafa cristiana. Por otra parte, los innumerables caminos
secundarios, que podian llevar peregrinos por rutas diversas, nunca lle-
garan a alcanzar la misma importancia. Su papel hegemonico lo subraya
su creciente identificacion mental como «el» iter Sancti Iacobi.

Sin embargo, ninglin camino tiene un grupo exclusivo de usuarios,
ni siquiera los que se construyen para un fin muy determinado. Ya de
antiguo, lo propio de una via era ser publica y si, por serlo, permanece
abierta al publico, transitara por ella todo tipo de gentes, movidas por
las mas diversas motivaciones. Por eso, un camino no es nunca sélo
de peregrinos. El camino principal a Santiago desde un principio esta
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lleno de presencias variadas y significativas: desde el rex ambulans, que
recorre incansable sus territorios, hasta el mercader, el peregrino o el
fuera de la ley y el marginado, que desean aparecer como peregrinos,
o también el clericus vagans, el juglar, el caballero errante, el monje o el
predicador también errantes, vagabundos estos contra los que claman
frecuentemente los escritos misticos y disciplinares de la Iglesia.

El Camino de Santiago fue desde los comienzos, por su significacién
y por sus aportaciones multiples, un fenémeno importante que condi-
ciono el modo ser de gran parte de Europa; y ello, porque el peregrino
jacobeo ha venido cumpliendo ininterrumpidamente una vocacidn iti-
nerante, que lo hacia ser «viajero de lo sagrado» y transmisor de saberes.

Ese peregrino, que era el peregrino por excelencia, esencialmente
distinto de cualquier viajero, no aspiraba a encontrarse con Santiago
al final del largo itinerario, porque Santiago viajaba con él. En este sen-
tido, puede decirse que no faltaron nunca o casi nunca las intenciones
de caracter espiritual, dado que se trataba de un viaje de conversion y
de transfiguracion, de un viaje sagrado a través de la cristiandad entera.
El mévil fundamental era la devocion a Santiago, la busqueda de una
relacion personal con él. Esa era la actitud del peregrino imbuido de fe
y profundamente devoto del Apdstol, lo cual no excluia otras motiva-
ciones tales como el deseo de una santificacion personal, la necesidad
de una mayor practica de oracion, el reconocimiento y gratitud por las
gracias y favores recibidos, la obligacién de cumplir una promesa, sin
olvidar un cierto afdn por conseguir indulgencias®, la busqueda del de-
seado milagro o también una cierta nostalgia por el martirio. Esencial
en esa peregrinacion era, sin duda alguna, el espiritu de penitencia. Se
iba a Compostela «por penitencia», ya fuera por decisiéon personal, ya
por delegacién o por encargo de alguien que no podia realizar ese viaje
sagrado. El recorrido a pie, de todo o parte del camino, fue siempre uno
de los medios humildes de hacer penitencia. Es decir, el Camino de San-
tiago y la peregrinacion jacobea han sido desde sus inicios una historia
de fe, de testimonio de vida cristiana, de caridad fraterna; una historia
que configuré a la Europa cristiana.

Sin embargo, aparte de la funcion espiritual, ha habido dos que en el
caso del Camino de Santiago han atraido la atenciéon: una relacionada
con el movimiento de mercancias y otra con el de ideas y, en particular,

6 En 1294 el papa Clestino V concedid por primera vez una indulgencia plenaria
por peregrinar.
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estilos artisticos y devociones. De esta forma, la peregrinaciéon jacobea
favorecid el desarrollo del comercio que, escaso en el siglo X, experi-
mento6 un notable crecimiento en el siglo XI.

La historia del arte, por su parte, no ha dejado de sefialar la difusién
a lo largo del Camino de Santiago de ciertas caracteristicas estilisticas,
tanto de Francia a Espafla como en la direccién contraria. De esta for-
ma, el contacto de los peregrinos con los reinos hispanicos, cruzados
por el Camino, aportd al romanico francés elementos decorativos de
clara raigambre arabe como el modillén de l6bulos y el arco modulado.
Y es que los peregrinos entraban en contacto a la vera del Camino no
s6lo con mercancias arabes, sino también con ecos diversos de la cultura
arabe, en particular con construcciones o detalles de las mismas, en que
su influencia resultaba patente.

También se ha hablado en multiples ocasiones de las rutas jacobeas
como canales difusores de devociones. No obstante ser el viaje que se
realiza a Santiago un viaje esencialmente sagrado, debe tenerse muy en
cuenta que el peregrino jacobeo es hombre curioso y atento, que sabe
admirar y asimilar todo lo que encuentra, desde las canciones, los cuen-
tos y las leyendas hasta las peculiares técnicas de los arabes en los reinos
hispanicos. Esto significa que con los peregrinos jacobeos viajaban tam-
bién ideas, instituciones, leyendas, en una palabra, importantes elemen-
tos culturales.

Hacer un inventario del legado cultural que durante siglos se fue ge-
nerando a lo largo de la ruta de los peregrinos jacobeos, en su totalidad
o simplemente en su contenido histérico-artistico, constituiria un mag-
no proyecto a escala europea, ya que se trata de un legado que afecta
a toda Europa como totalidad cultural. Dentro de la polivalencia del
Camino de Santiago, ademas de las funciones econémica-comercial, so-
cial, artistica, cultural, etc. citadas, hay que mencionar la militar, que ha
sido hasta el momento poco estudiada.

Se comprueba, pues, en el Camino de Santiago y en la peregrinacion
jacobea la existencia de un claro dualismo integrador entre lo religioso
y lo profano, que tiene su expresion mas diafana en el conjunto de reali-
dades creadas «para» el peregrino (hospitales, lugares de devocion y de
culto...) y de realidades creadas «por» los peregrinos, como la construc-
cién de otras rutas o de puentes. Los peregrinos llevaron a los reinos his-
panicos consigo nuevas formas de expresion artistica, simbolos, creen-
cias y formas de vida que incorporaron a los lugares que atravesaban.
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4. El camino de Santiago como camino de fe

Desde un principio se ha venido repitiendo que el Camino de Santia-
go ha sido desde sus inicios un camino de fe, de religiosidad y, al mismo
tiempo, un camino de cultura, en una palabra, el acontecimiento mas
importante en la configuracién de la Europa medieval como Cristian-
dad occidental. Esta conviccion la recogia Eneas Silvio Piccolomini, el
papa humanista Pio II (1405-1464), al enunciar en su obra cartografica
una especie de unidad religioso-cultural europea, en oposicién a lo que
consideraba la barbarie asiatica. Piccolomini dejo claramente estableci-
do, en sus consideraciones, la existencia de una ecuacion entre Europa
y civilizacién, entre cristianismo y civilizacidn, que es precisamente la
gran aportacion hecha por el Camino de Santiago y las peregrinaciones
jacobeas.

En la misma linea que su antecesor Pio II, ya en nuestros dias Juan
Pablo II reconoce sin ambages la contribucion de la peregrinacion ja-
cobea a la unidad e integridad de Europa: «Europa entera se ha encon-
trado a si misma alrededor de la ‘memoria’ de Santiago, en los mismos
siglos en los que ella se edificaba como continente homogéneo y unido
espiritualmente. Por ello el mismo Goethe insinuara que la conciencia
de Europa ha nacido peregrinando»’.

Sin embargo, en la actualidad a causa de las ideologias secularizadas,
el materialismo, el relativismo y el hedonismo, el nihilismo, etc. percibi-
mos que «el cristianismo vive una situacion de crisis, de desplazamiento
existencial, de tiempos invernizos y que ha perdido influencia en las
conciencias, relevancia social, audiencia y eficacia publica, presencia en
las instituciones y en la configuracién de la conducta»®.

Ciertamente, no se trata de crear una Europa paralela a la existente,
sino de mostrar a esta Europa que su alma y su identidad estan profun-
damente enraizadas en el cristianismo, para poder asi ofrecer a Europa
la clave de interpretacion de su propia vocacién en el mundo. El origen
del cristianismo esta en Oriente. Lucas indica un nuevo camino, que
abre una nueva puerta. El camino, que indica el libro de los Hechos de
los Apostoles, es en su totalidad un camino que va de Jerusalén a Roma,
el camino a los paganos. De esta forma, el cristianismo es la sintesis

7 Cit. en Peregrinos por gracia. Carta pastoral del Arzobispo de Santiago de Com-
postela en el Ario Santo Compostelano 2004, 99.
8 Ibid., 104
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lograda en Jesucristo entre la fe de Israel y el espiritu griego®. Sobre esta
sintesis se asienta Europa.

La unidad de Europa sera duradera y provechosa si esta asentada
sobre los valores humanos y cristianos que integran su alma comun,
como son la dignidad de la persona humana, el profundo sentimiento
de justicia y libertad, la laboriosidad, el espiritu de iniciativa, el amor a
la familia, el respeto a la vida, la tolerancia y el deseo de cooperacion y
de paz, es decir, jla Europa unida del tercer milenio!

El articulado sistema de valores —fe, solidaridad, caridad, sacrificio,
actitud penitencial y trascendencia— relacionado con la peregrinacién
compostelana maduré y reforzé una concepcion cristiana de las relacio-
nes entre los hombres de paises y costumbres diferentes, unidos en una
misma fe y en una misma civilizacién que sigue siendo referente en este
momento. Por eso, Europa no puede considerarse solamente una es-
tructura econdmica, basada en un sistema monetario comun. La unidad
europea ha de fundamentarse sobre un sistema de valores, personales y
colectivos donde la existencia se comprenda como don y tarea para el
hombre, donde el projimo sea aquel de quien cada uno se hace respon-
sable y donde la vida de cada uno se ponga al servicio de los demas.

En este horizonte, la peregrinacién pasa de tener un valor simple y
exclusivamente cultural e histdrico a ser un valor constitutivo y consti-
tuyente de la comun civilizacién europea. El peregrino contribuye efi-
cazmente a la construccion de la tnica Europa posible: la que tiene una
referencia espiritual con sus principios morales y sociales, su cultura,
su arte y su sensibilidad, es decir, la que tiene sus raices en la tradicién
cristiana que la articulé profundamente en cada una de sus fibras. «Ade-
mas de la liturgia, la vida cristiana se nutre de formas variadas de piedad
popular, enraizadas en las distintas culturas. Esclareciéndolas a la luz
de la fe, la Iglesia favorece aquellas formas de religiosidad popular que
expresan mejor un sentido evangélico y una sabiduria humana, y que
enriquecen la vida cristiana»'’. A la luz de este pasaje del Catecismo de la
Iglesia Catdlica, contemplamos la peregrinacion a Santiago de Compos-
tela, enraizada en una ancestral piedad y cultura populares, como una
forma paralitirgica, que viene a apoyar la expresion de la realidad salvi-
fica, narrada en las Escrituras, guardada en la Tradicidn, «contenida» y

9  Para una exposicion clara y profunda de esta idea, cf. W. KamraH, Christen-
tum und Geschichtlichkeit, Stuttgart 1951.
10 Catecismo de la Iglesia Catdlica, n 1679.
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actualizada simbolicamente en la liturgia de los sacramentos. «No es de
extrafar que la ruta jacobea haya sido considerada en algunas ocasiones
paradigma de la peregrinacion de la iglesia en su marcha hacia la ciudad
celestial, camino de oracidn y de penitencia, de caridad y solidaridad;
tramo de la vida donde la fe, haciéndose historia en los hombres, con-
vierte asimismo en cristiana la cultura»''.

En la realidad pueden distinguirse dos mundos distintos: un mundo
natural, un mundo de las cosas tal como aparecen en la naturaleza y otro
mundo de las cosas que ya no son productos simples de la naturaleza,
sino del hombre mismo, es decir, los bienes de la cultura. Cultura es
todo aquello en lo cual el hombre ha depositado una intencién finalista
o significativa. Mas aun, en la vida humana todo es cultura'?, en el senti-
do de que pertenecen a la cultura todos los recursos de los que se valen
los humanos para poder vivir con libertad, justicia y dignidad. De aqui
podemos afirmar que la cultura no tiene por qué ser elitista, ya que, en
palabras de Juan Pablo II, «todo es cultura en la vida humana... y la vida
humana es cultura»'. Todos los recursos que emanan de la mente hu-
mana, ya sean recursos aparentemente primitivos o recursos sofistica-
dos, pueden concurrir para hacer mejor y mas digna la vida del hombre.
Hay que anadir ademas que la cultura no tiene por qué eliminar la aper-
tura a la trascendencia. En el ambito cultural entra la dimensién espiri-
tual, que tiene en la religién su mayor incentivo. Consecuentemente, el
Papa postula la necesidad de que la cultura se refiera a Dios, afirmando
que «no se puede poseer una verdadera cultura humana sin referencia
a Dios»'.

El peregrino contemporaneo respira la atmdsfera de la llamada cul-
tura postmoderna, que junto a los logros de una solidaridad acrecen-
tada, de un maduro voluntariado, de un mayor respeto y defensa de
los derechos humanos, ofrece, a su pesar, una cosmovisiéon propia en-
tretejida con los hilos del relativismo y pluralismo’®. De la percepcién

11 JuaN PaBro II, Discurso del Santo Padre: IV Jornada Mundial de la Juventud.
Santiago de Compostela, agosto 1989, La Coruiia 1990, 233.

12 Cf. JuaN PaBLo II, Alocucién a la UNESCO de 2.V1.1980, n. 6

13 Ibid.

14 Citado por el cardenal P. PouPaRD, Chiesa e cultura, Milan 1985, 225

15 Cf. CONFERENCIA EPISCOPAL ESPANOLA, «La Verdad os hard libres» (Jn 8,32),
Madrid 1990; J. A. MARTINEZ CAMINO, Evangelizar la cultura de la libertad, Madrid
2002, 19-40; J. RATZINGER, Una mirada a Europa. Iglesia y modernidad en la Europa de
las revoluciones, Madrid 1993: ID., Ser cristiano en la era neopagana, Madrid 1995; A.
M2 Rouco VARELA, La Iglesia en Espafia ante el siglo XXI. Retos y tareas, Madrid 2001.
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exclusiva del presente que toca vivir, del puro placer, de una estética
superficial, de una razon débil que cede cbmodamente el paso a la sen-
sacion, al sentimiento y al instinto, y de un retorno a una «religiosidad
confortable» que no comprometa. Por otra parte, un discernimiento so-
bre esta situacion concluye frecuentemente resaltando «el malestar de
la civilizacién». Se suele decir que otros tiempos fueron mejores porque
no son los nuestros. En todo caso, Dios sigue siendo Sefor del tiempo y
de la historia, y nosotros, salvados en Cristo, tenemos mas motivos para
alegrarnos que para quejarnos de nuestros tiempos'®.

En medio del creciente laicismo y relativismo, la tecnologia y la elec-
tronica, la movilidad y los viajes rapidos, la exploracion del espacio y las
superautopistas de la informacion, todo parece indicar que las personas
buscan echar raices en el suelo firme y estable de lo sagrado. Cuanto
mas rapidamente camina la humanidad, tanto mayor es la necesidad
que siente de unos cimientos firmes. Parece que los lugares de peregri-
nacion, y en especial el de Santiago de Compostela, responden a esta
profunda necesidad antropoldgica. Por otra parte, cuantos mayores co-
nocimientos cientificos poseemos y cuanto mas amplia es la informa-
cion de que disponemos, mayor es el ansia de un sentido ultimo; cuanto
mas nos sometemos al analisis y a la terapia, psicoldgicos, mayor es la
necesidad de penitencia y purificacién; cuantos mayores son los avances
de la medicina, mas crece la necesidad de milagros.

Las personas emprenden la peregrinacion jacobea porque buscan y
porque esperan encontrar lo que su mundo moderno no ha sido capaz
de ofrecerles. El rito y el misterio de la peregrinacién jacobea aparecen
constantes a lo largo de la historia, independientemente de los cam-
bios y avances culturales que se producen. La tradicién cultural de la
peregrinacion a Santiago de Compostela, en cuanto simbolo histdrico
y religioso, sigue siendo en el tercer milenio un instrumento adecuado
y util, susceptible de expresar el sentido profundo de la existencia hu-
mana y, por ende, de la vida de fe cristiana conforme a las palabras del
Vaticano II: «Las Iglesias reciben de las costumbres y tradiciones, de la
sabiduria y doctrina, de las artes e instituciones de los pueblos, todo
lo que puede servir para confesar la gloria del Creador, para explicar
la gracia del Salvador y para ordenar debidamente la vida cristina»".
Es verdad que al hombre de nuestros dias no le faltan interrogantes y

16 Cf. CoNreRENCIA EpiscopAL EspANOLA, La fidelidad de Dios dura siempre.
Mirada de fe al siglo XXI, Madrid 1999.
17 Concirio VATICANO II, Decreto Ad gentes, 22.
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le sobran zozobras en la busqueda de la Verdad que nos hace libres. En
estas circunstancias, la peregrinacion jacobea es una ocasién providen-
cial para avivar la tarea de la nueva evangelizacion, anunciando a Dios,
primera realidad y cuestion primera, tal como nos ha sido revelado
definitivamente en Cristo, «Camino, Verdad y Vida» (Jn 14,6), al Dios
trino, Padre que se autocomunica al hombre como salvacién por el Hijo
en el Espiritu Santo.

5. La Plaza del Obradorio, nuevo «Atrio de los Gentiles»

Compostela sigue atrayendo al turista y al peregrino, al joven y al an-
ciano, al sano y al enfermo, a las familias y a los individuos, al creyente,
al ateo, al agndstico, al devoto y al curioso... La naturaleza misma de la
peregrinacion da pie a que se desdibujen las barreras sociales ordinarias
por el hecho de que una gran diversidad de peregrinos experimenta un
vinculo comun basado en la experiencia vivificante de la peregrinacién.
La misma peregrinacion refleja no sélo la mas fundamental realidad
de la Iglesia, es decir, el pueblo de Dios que hace la peregrinacion de la
vida, sino la realidad de la humanidad misma, es decir, los seres huma-
nos unidos en camino hacia el misterioso mas alld. Este misterioso mas
alla escatoldgico de la humanidad es algo que en cierto modo puede
verse y experimentarse dentro de la peregrinacion jacobea. Dada la pre-
sencia pacifica y armoniosa de personas de todas clases, etnias, razas y
lenguas que se reinen en Compostela, de lo que ya en el siglo XII se ha-
cia eco el Codex Calixtinus, se nos ofrece ciertamente una imagen, signo
y anticipacién de la humanidad ideal del futuro, que va formandose ya
no ajena a las tensiones, conflictos y resistencias del poder disgregador
del mal y que peregrina «en medio de los consuelos de Dios y las turba-
ciones del mundo».

La peregrinacion jacobea amplia y enriquece los limites de nuestra
cosmovision habitual. El rito y el misterio de la peregrinacion jacobea
aparecen constantes a lo largo de la historia, independientemente de
los cambios y avances culturales que se producen. Los peregrinos estan
marcados por una multiplicidad de culturas, ambientes, edades y situa-
ciones personales. Pero todos ellos coinciden en su propdsito de buscar
algo mas alla de los limites de la experiencia ordinaria. Se rompe con las
antiguas limitaciones para experimentar de algiin modo una existencia
definitiva e ilimitada. «Peregrinar es mucho mas que un deporte, mu-
cho mas que una aventura, mucho mds que un viaje turistico, mucho
mads que una ruta cultural a través de monumentos admirables, testigos
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silenciosos de una historia secular. Sin negar el sentido especifico de los
motivos indicados, la peregrinacién posee un alma humana y cristiana,
amortiguada la cual pierde su intima elocuencia, su llamada a despere-
zar el espiritu, su capacidad fraternizadora de hombres y pueblos. Sin
alma el camino seria una realidad inerte»'s.

Santiago de Compostela, como todos los demas lugares de peregri-
nacion, no es, pues, fin en si mismo, sino que actia como umbral que
da acceso a nuevas etapas de la vida a través del encuentro con el Sefor
de la mano del Apdstol Santiago. La peregrinacion jacobea se empren-
de no para instalarse en una experiencia privilegiada, sino para dejarse
cambiar de manera imprevisible y asi retornar a la vida ordinaria con
unas actitudes completamente nuevas, dispuestos a dar testimonio: «No
podemos dejar de hablar de lo que hemos visto y oido» (Hech 4,20).

El peregrino a Santiago, con los ojos puestos en la meta —la Tumba
del Apdstol— es capaz de afrontar todos los peligros, pasar hambre y
sed, frio y desnudez, penalidades y trabajos y también acoger los go-
zos del Camino. La peregrinacion es un verdadero programa de rege-
neracion y esta intimamente ligada a la solidaridad como nos lo revelan
sus simbolos: el borddn, el morral y la vieira. En todo caso, la tradiciéon
apostolica es el iman que atrae al peregrino y le hace emprender el ca-
mino de la vida.

El Codex Calixtinus, primera guia de peregrinos de Occidente, nos
describe al peregrino jacobeo como el mas caracteristico de los pere-
grinos cristianos. A la luz de este Cédice, es posible hacer un retrato del
peregrino a Compostela. Los relatos del texto como sefial luminosa para
los peregrinos, invitan a recrear el panorama de la Europa medieval, la
diversidad de caminos, las construcciones religiosas y civiles, el culto y
la asistencia hospitalaria, la musica y la literatura... detras de todo ello se
puede contemplar a los peregrinos jacobeos, recibidos en el Finisterre
de Santiago, que habian partido de los mas remotos lugares del enton-
ces mundo conocido. «A este lugar vienen los pueblos barbaros y los
que habitan en todos los climas del orbe... Causa alegria y admiracién
contemplar los coros de peregrinos al pie del altar venerable de Santiago
en perpetua vigilancia: los teutones a un lado, los francos a otro, los ita-
lianos a otro; estan en grupos, tienen cirios ardiendo en sus manos; por
ello toda la Iglesia se ilumina como con el sol en un dia claro. Cada uno

18 R. BLAzZQUEZ P£REZ, «Dimensién antropolégico-religiosa de la peregrinacion»,
Compostela 6, 1995, 8-9.
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con sus compatriotas cumple individualmente con maestria las guar-
dias. Alli pueden oirse diversidad de lenguas, diversas voces en idiomas
barbaros; conversaciones y cantinelas en teutdn, inglés, griego y en idio-
mas de otras tribus y gentes diversas de todos los climas del mundo»".
Es mas que tentador traer a la memoria los diarios de los peregrinos a la
Tumba de Santiago para ver lo qué pensaban, lo que hallaban, lo que pe-
dian, lo que sufrian, lo que gozaban. No seria otra cosa que volver a abrir
los diarios humanos de los creyentes de ayer que estan en los cimientos
de nuestra cultura cristiana. En ellos se deja constancia de la espiritua-
lidad del homo viator. «El estilo peregrinante es algo profundamente
enraizado en la visién cristiana de la vida y de la Iglesia»®.

Como ayer, en palabras del beato Juan Pablo II, también hoy «San-
tiago es la tienda del encuentro, la meta de la peregrinacién, el signo
elocuente de la Iglesia peregrina y misionera, penitente y caminante,
orante y evangelizadora anunciando la cruz del Sefior hasta que vuelva.
Compostela, hogar espacioso y de puertas abiertas quiere convertirse en
foco luminoso de vida cristiana, en reserva de energia apostélica para
nuevas vias de evangelizacion, a impulsos de una fe siempre joven»*'.

Avanzando en la linea iniciada por Juan Pablo II, su sucesor Bene-
dicto XVI da un paso mds: «Como primer paso de la evangelizacién
debemos [...] preocuparnos de que el hombre no descarte la cuestion
sobre Dios como cuestion esencial de su existencia; preocuparnos de
que acepte esa cuestion y la nostalgia que en ella se esconde. Me vienen
aqui a la mente las palabras que Jesus cita del profeta Isaias, es decir, que
el templo deberia ser una casa de oracion para todos los pueblos (cf.
Is 56,7; Mc 11,17). El pensaba en el llamado ‘atrio de los gentiles, que
desalojo de negocios ajenos a fin de que el lugar quedara libre para los
gentiles que querian orar alli al inico Dios, aunque no podian participar
en el misterio, a cuyo servicio estaba dedicado el interior del templo.
Lugar de oracion para todos los pueblos: de este modo se pensaba en
personas que conocen a Dios, por decirlo asi, sélo de lejos; que no estan
satisfechos de sus dioses, ritos y mitos; que anhelan el Puro y el Grande,
aunque Dios siga siendo para ellos el ‘Dios desconocido’ (cf. Hch 17,23).
Debian poder rezar al Dios desconocido y, sin embargo, estar asi en
relacion con el Dios verdadero, aun en medio de oscuridades de diver-

19 Liber sancti Jacobi, 199-200.

20 Juan PaBro II, Homilia en el aeropuerto de Labacolla el 9 de noviembre de 1982.

21 Juan PaBro II, Alocucién en la Plaza del Obradoiro, 19 de agosto de 1989, du-
rante la celebracion del rito del peregrino.
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sas clases. Creo que la Iglesia deberia abrir también hoy una especie de
‘atrio de los gentiles’ donde los hombres puedan entrar en contacto de
alguna manera con Dios sin conocerlo y antes de que hayan encontrado
el acceso a su misterio, a cuyo servicio estd la vida interna de la Iglesia.
Al didlogo con las religiones debe afiadirse hoy sobre todo el didlogo
con aquellos para quienes la religion es algo extrafo, para quienes Dios
es desconocido y que, a pesar de eso, no quisieran estar simplemente sin
Dios, sino acercarse a él al menos como Desconocido»*.

En la meta de la peregrinacién jacobea, frente a la magnifica obra
maestra de la cultura religiosa hispana, la catedral de Santiago de Com-
postela, se abre un gran atrio, la Plaza del Obradoiro, el lugar simbolico
mads adecuado para dar un nuevo impulso al encuentro respetuoso y
amistoso entre personas de convicciones diferentes. ... A imagen del
templo de Salomoén, la Plaza del Obradoiro debe ser el «Atrio de los
Gentiles», donde naturalmente tienen cabida los valores fundamentales
del Evangelio, que no quitan nada a la actividad humana, sino que la
sittian en la dimension que le corresponde, confiriéndole su significado
auténtico. La fe cristiana afirma la autonomia de la realidad temporal.
En consecuencia, por un lado, el objetivo del cristiano no puede ser la
sacralizacion del mundo, sino su secularizacion. Ha de oponerse a todo
ensayo de absolutizaciéon o divinizacién de la realidad creada. Por otro
lado, el mundo profano es, justamente en su profanidad, supremamente
valioso, no so6lo porque Dios le ha dado el ser, sino porque ese mismo
ser de la realidad creada ha sido integrado para siempre en el ser de la
divinidad creadora por la encarnacién. De esta forma, la realidad mun-
dana es profana, no sagrada; pero, en virtud de la encarnacién, ostenta
una estructura sacramental, es signo eficaz de la presencia real del crea-
dor en ella.

Por esta razén, glosando las palabras de Benedicto XVI, aplicadas a
la plaza de Notre Dame de Paris, en la meta de la peregrinacion jacobea,
el «Atrio de los Gentiles» de la Plaza del Obradoiro tiene que ser el lugar
simbdlico donde «creyentes y no creyentes reencuentren el camino del
didlogo. Las religiones no pueden tener miedo de una laicidad justa, de
una laicidad abierta que permita a cada uno y a cada una vivir lo que
cree, de acuerdo con su conciencia. Si se trata de construir un mundo
de libertad, igualdad y fraternidad, creyentes y no creyentes tienen que

22 BeNEDICTO XVI, Discurso a la curia romana para el intercambio de felicitacio-
nes con ocasion de la navidad. Lunes 21 de diciembre de 2009.
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sentirse libres de serlo, iguales en sus derechos de vivir su vida personal
y comunitaria con fidelidad a sus convicciones, y tienen que ser her-
manos entre si. Un motivo fundamental de este Atrio de los Gentiles es
promover esta fraternidad mas alla de las convicciones, pero sin negar
las diferencias. Y, mas profundamente aun, reconociendo que sélo Dios,
en Cristo, libera interiormente y nos permite reencontrarnos en la ver-
dad como hermanos»®. «La claridad del didlogo comporta, ante todo,
la fidelidad a la propia identidad cristiana... A su vez, el didlogo, fruto
del conocimiento, debe ser cultivado para vivir juntos y construir una
civilizacion del amor»**.

Siguiendo a Benedicto XVI, somos conscientes de que «el encuen-
tro entre la realidad de la fe y de la razén permite que el ser humano
se encuentre a si mismo. Pero muy a menudo la razén se doblega a la
presion de los intereses y a la atraccion de lo util, obligada a reconocer
esto como criterio ultimo. La busqueda de la verdad no es facil. Y si cada
uno estd llamado a decidirse con valentia por la verdad es porque no hay
atajos hacia la felicidad y la belleza de una vida plena. Jests lo dice en el
Evangelio: ‘La verdad os hara libres’»*.

6. Conclusion

La iglesia particular de Santiago de Compostela sale al encuentro de
todos los peregrinos, creyentes y no creyentes, ofreciéndoles su acogida
en el amplio «Atrio de los Gentiles» de la Plaza del Obradoiro, atrio del
Desconocido, a la vez que los invita a entrar en el espacio sagrado, a
franquear el magnifico Pértico de la Gloria del Maestro Mateo y entrar
en la catedral para hacer un rato de oracidn, para algunos oracion a un
Dios conocido por la fe, para otros una oracién al Dios Desconocido.

La Basilica de Compostela jamas cerraba sus puertas, como subra-
ya el Codex Calixtinus, cuando refiere que «las puertas de esta basilica
nunca se cierran, ni de dia ni de noche, ni en modo alguno la oscuridad
de la noche tiene lugar en ella; pues con la luz espléndida de las velas y
cirios, brilla como el mediodia»*. De esta forma, es el claro reflejo de la

23 BenEDICTO XVI, Videomensaje a la velada conclusiva del «Atrio de los Genti-
les», organizada en Paris por el Consejo Pontificio de la Cultura. Viernes 25 de marzo de
2011.

24 Congregacion para la Educacion catdlica, Educar..., 16.20.

25 Benedicto XVI, Videomensaje...

26 Liber sancti Jacobi, 200-2001.
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Iglesia universal, que «quiere seguir siendo compafera de viaje para la
humanidad; también para nuestra propia humanidad, a veces dolorida
y abandonada a causa de tantas infidelidades, y siempre menesterosa de
ser guiada hacia la salvacién en medio de la densa niebla que se cierne
ante ella, cuando se vuelve languida la conciencia de la comun vocaciéon
cristiana, incluso entre los mismos fieles. Dejandose llevar por el Espiri-
tu, los cristianos sembraran por doquier los valores de paz y de verdad
que brotan del Evangelio, capaces de dar un significado nuevo, una savia
nutritiva al mundo y a la sociedad actual»”’.

El fenémeno jacobeo con su peregrinacion y afios santos es mas que
un mero simbolo exterior. Es expresion de una concepcion determinada
del hombre y de su relacién con Dios, de la presencia de lo sacro en el
corazdén de nuestra civilizacién, de la distincion entre lo temporal y lo
espiritual. Es una llamada a la esperanza cristiana que no es un ingenuo
optimismo basado en el calculo de probabilidades, y que ha de resonar
desde la Casa del Sefor Santiago, mirando «hacia arriba» y caminando
«hacia delante».

27 Juan PaBro II, Viaje pastoral a Santiago de Compostela y Asturias con motivo
de la IV Jornada Mundial de la Juventud. Discurso del Santo Padre Juan Pablo II duran-
te el rito del peregrino, Santiago de Compostela, saibado 19 de agosto de 1989, n. 4.
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Mesa Redonda

La oferta religiosa del Camino de Santiago
en las sociedades secularizadas

D. Jost A. MARZOA
Presidente de la Cofradia
del Apéstol Santiago en Luxemburgo

Queridos asistentes.

Ante todo, dar las gracias al Sr. Arzobispo y a D. Segundo Pérez por
darme la oportunidad de poder compartir con vosotros este momento
de nuestro Camino.

He sido invitado amablemente por Don Segundo para representar a
la Cofradia del Apdstol Santiago en Luxemburgo. Asi que me gustaria
compartir con vosotros como vivimos desde el corazén de Europa el
pulso del Camino de Santiago: como se vive en el sentir de peregrinos
que vuelven de Santiago deseando prolongar su experiencia, en el de los
que anhelan comenzarlo, en el de los que asisten entre el escepticismo y
la curiosidad al relato de los que volvieron; en el sentir de los que llevan,
en suma, el espiritu del Camino en el corazon.

El Gran Ducado de Luxemburgo es uno de los paises mas pequefios
de Europa. Situado entre Alemania, Francia y Bélgica, cuenta con me-
dio millén de habitantes en 2.500 kilometros cuadrados donde convi-
ven mas de 140 nacionalidades diferentes. Las estadisticas nos dicen que
tiene la renta per capita mas alta de Europa, un 7% de paro y que esta
en el top ten de los destinos de los emigrantes espafoles. Teniendo en
cuenta su area de influencia, estas estadisticas lucen menos brillantes al
tratarse de las regiones de los paises vecinos que mas estan sufriendo las
consecuencias de la crisis.

Este pequefio estado, que en el siglo XIX vivia exclusivamente de la
agricultura, y que cuando se arruinaba el cultivo de la patata emigra-
ba a paises como Brasil y Rumania, es hoy en dia una de las capitales
de la Unién Europea, sede de su Tribunal de Justicia, su Tribunal de
Cuentas y su institucién financiera. Luxemburgo es, ademads, sede de
un floreciente sector bancario y de importantes empresas de internet.
El luxemburgués, el francés y el aleman son sus tres idiomas oficiales,
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aunque por su situacion geografica y econdémica, en un dia de paseo por
Luxemburgo se puede escuchar de media no menos de 10 idiomas con
una gran preponderancia del portugués, ya que un cuarto de la pobla-
cién de Luxemburgo procede de nuestro pais vecino.

El Camino de Santiago recorre Luxemburgo de norte a sur, prove-
niente de Trier, al sur de Alemania, y de Bélgica. En el aflo 2007, coinci-
diendo con la capitalidad europea, una asociacion de Amigos del Cami-
no logré su sefalizacién con la estrella jacobea en todo el pais. Hoy en
dia, el Camino figura entre las rutas de senderismo, y el Gobierno, desde
su pagina web, permite la descarga de una aplicacion para teléfonos que
nos ayuda a no perder la ruta en ningiin momento.

Nuestra cofradia es joven, de algo mas de un afo de vida, pero el es-
piritu del Camino la nutre de una amplia base de simpatizantes que acu-
den a nuestras llamadas a recorrer alguno de los tramos del Camino en
Luxemburgo, asi como a nuestras actividades de «cuéntame tu camino»,
o la organizacién de un ciclo de conferencias sobre diferentes aspectos
del Camino, en septiembre del afio pasado, en la Abadia de Neumiins-
ter. Para que tengais una idea del tirén del Camino, sélo deciros que a
la primera convocatoria de nuestra Cofradia, para recorrer juntos 10
kilometros, acudieron 126 peregrinos y cinco perros; esto significa jel
0.03% de la poblacién de Luxemburgo!

Hasta el momento hemos organizados dos caminatas mas, con un
nimero muy importante de peregrinos en cada ocasion, teniendo en
cuenta que en otofo e invierno se desafian en los caminos la lluvia, los
suelos helados y las temperaturas bajo cero. A dia de hoy somos casi
60 cofrades y nuestro reto estd en integrar mas nacionalidades, pero
también tenemos retos en el terreno eclesiastico y administrativo; en
el terreno eclesiastico, el obtener la inscripciéon en el Arzobispado, y
con la Administracion nuestro reto es el conseguir no pagar impuestos
porque, aunque parezca contradictorio en un pais de facilidades fiscales
para bancos, empresas y fondos de inversion, las asociaciones religiosas
como nuestra Cofradia, aunque estén inscritas como asociacion sin ani-
mo de lucro y tengan pérdidas, jsefiores!, las asociaciones religiosas en
Luxemburgo pagan impuestos: un minimo de mds de 500 euros. jComo
veis realmente un ejemplo de sociedad secularizada!

Recuerda Benjamin Zander, el autor de «El Arte de la posibilidad»,
un exitoso libro sobre liderazgo, que la sociedad actual ha dejado de
regirse por el control de gobiernos o iglesias. Lo que impera ahora es
la ley del mercado, y el mercado, como sabemos, carece de principios y
valores.
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Y ahi la tenemos: nuestra sociedad secularizada en estado puro. Asis-
timos a todo tipo de propuestas que se nos ofrecen como alternativas.
Acabo de volver de Australia y alli la ultima moda es encerrarse una
semana en un resort de lujo para, guiados por un «personal coach»,
alimentarse durante una semana a base de zumos de verduras en la bus-
queda de la espiritualidad.

Esto, que puede parecer muy anecddtico, no es mas que la reaccion
de una sociedad que detecta la necesidad de principios y valores e inten-
ta, como puede, pasar a la accién.

Os he presentado los rasgos basicos de la vida de nuestra Cofradia en
Luxemburgo. En ese punto de Europa, a 2.500 kilometros de la tumba
del Apostol, el paso diario de nuestros cofrades es el de otros muchos
cofrades en todos los puntos del planeta: el paso, a menudo azaroso, en la
vida profesional, el paso a paso en la vida familiar y, sobre todo, el paso a
paso en ese camino que es el encuentro con uno mismo, porque, estaréis
de acuerdo conmigo, todos somos peregrinos en la vida, caminando hacia
el encuentro con nosotros mismos.

Y en el Camino, en el encuentro con uno mismo, nos encontramos
con el otro. Quizas, una de las mejores experiencias del Camino de San-
tiago es como ese encuentro con el otro se produce sin cargas y sin pre-
juicios. El que camina a mi lado es alguien que es simplemente eso: un ca-
minante, un peregrino; esa es la etiqueta que hace que toda otra etiqueta
no sea verdadera. Mi trabajo como psicélogo me permite observar tanto
la importancia de ese encuentro con el verdadero yo, que sana nuestro
espiritu, y también cdmo ese encuentro con el otro, libre de prejuicios,
es un primer paso a un mejor entendimiento.

Esta idea, queridos asistentes, es la que subyace a mis palabras, tanto
en este momento, como cuando las dirijo a los cofrades que forman par-
te de la Cofradia del Apdstol Santiago en Luxemburgo, la cual presido.

E imagino que os estaréis preguntando como es esto; como un hom-
bre nacido en Santiago de Compostela ha creado una Cofradia del Apds-
tol Santiago en Luxemburgo. Dejadme que os cuente la historia: E1 19 de
mayo de 2010 (Ao Santo Jacobeo), este compostelano que os habla co-
nocid a una peregrina que acababa de llegar a Santiago de Compostela
desde Tui por el Camino Portugués. Un grupo de peregrinas nos pidié
una foto a un amigo y a mi en la Plaza de la Quintana de Vivos, desde
donde también se contempla la Puerta Santa, y ahi empezd todo, porque
una de esas peregrinas es la que hoy es mi mujer. Un afio después de este
encuentro entre almas, nos casamos en Luxemburgo, a donde me fui a
vivir. Hoy, casi tres afos después, me llena de alegria poder compartir
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con vosotros la magia del Camino de Santiago porque, como podéis
entender, para mi fue un verdadero milagro. Asi, en agradecimiento al
Apostol Santiago, hablé con mi buen y querido amigo D. Jenaro Cebrian
(en paz descanse), Candnigo de esta Catedral y Director de la Oficina
de Acogida al Peregrino. Le expresé mi Amor y alegria por lo que habia
sucedido y le presenté a mi mujer, Yolanda, quien la casualidad (jsi es
que existe!) quiso que ya hubiera conocido a Jenaro como confesor en
el anterior Aflo Santo Jacobeo de 2004. Le dije que teniamos pensado
hacer una asociacion para apoyar el Camino en Luxemburgo o apun-
tarnos en la que ya existia. Rdpido me dio un toque de atencién: que nos
dejaramos de asociaciones y nos centrasemos en fomentar y propagar el
culto al Apdstol Santiago y, desde ahi, promocionar las peregrinaciones
a la tumba del Apodstol, ayudando a los peregrinos a tal fin; esto es, que
credsemos una Cofradia.

He de confesar que no nos veiamos mucho en el papel, y mas fuera
de Espana, donde las cofradias no son habituales, pero nos llegd muy
de cerca el mensaje de Jenaro: defender el verdadero espiritu del Camino,
el que habia traido a Santiago a millones de peregrinos. Jenaro, siem-
pre contundente, como en aquella penitencia que me puso la tltima vez
que me confes6 y que compartiré con vosotros; me dijo: «ama a todo el
mundo». Y creo y siento que en estas palabras esta resumida la verdade-
ra esencia del Camino de Santiago y de todos los caminos. Y, el que nos
ocupa, lleva mas de 800 afos siendo una via de luz, iluminada por la Via
Lactea, por la que millones de peregrinos, de todas partes del mundo, y
por muy distintos motivos, han caminado y confraternizado unos con
otros, conociéndose y ayudando a otros a conocerse.

En nuestra sociedad actual, a veces observamos que existe un cierto
rechazo cuando se habla de Cofradia porque hay personas que declaran
sentirse subyugados con el espiritu del Camino pero no quieren oir ha-
blar de la Iglesia. Por cierto, efectivamente, como sospechdbamos cuan-
do la creamos, somos la tnica Cofradia en la historia de Luxemburgo.
Y, en este punto, me gustaria hablaros de nuestra Cofradia del Apostol
Santiago en Luxemburgo, sobre la experiencia a la hora de presentarla
y expandirla. Primeramente, me gustara leeros lo que hemos escrito en
la parte posterior del carnet de cofrade de nuestra Cofradia; es nuestra
tarjeta de presentacion y ahi hemos querido plasmar dos citas que, a mi
entender, resultan relevantes y necesarias en la sociedad de hoy:

— «Europa se hizo peregrinando a Compostela» (Goethe).

- «Ayuda a aquel con quien caminas, para que llegues hasta Aquel con
quien deseas quedarte para siempre» (San Agustin).
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Lo que hemos experimentado al darla a conocer es que estos princi-
pios y los objetivos claros de apoyo a la difusiéon del Camino y el culto
al Apostol (que por otro lado estan en linea con los de la Archicofra-
dia) diluyen en si mismos todo prejuicio y animan a sumarse a nues-
tro proyecto a personas de la mas diversa procedencia. Y en esto, la di-
versidad cultural de Luxemburgo podia haber supuesto un obstaculo
y estamos observando que ocurre todo lo contrario: nuestra cofradia
integra, como integra el Camino, personas de toda procedencia cultural
y religiosa. Para ello hemos contado desde el primer momento con el
apoyo de nuestro Capellan, el padre Guillermo, y hemos acogido como
cofrades a fieles ortodoxos, y declarados agndsticos, que sin embargo,
se sienten inspirados en el espiritu del Camino y el amor por el Apostol
Santiago. Y a dia de hoy con apenas un afio de vida nos enorgullece
presentar nuestra Cofradia como una Cofradia integradora, acogedora
y abierta que desde el corazén de Europa mira hacia Santiago.

Para terminar, en este sentido, me gustaria recordar las palabras de
Juan Pablo II, peregrino en Compostela, a las que desde nuestra Co-
fradia queremos servir de altavoz: «El Camino de Santiago cre6 una
vigorosa corriente espiritual y cultural de fecundo intercambio entre
los pueblos de Europa. Pero lo que realmente buscaban los peregrinos
con su actitud humilde y penitente era ese testimonio de fe que parecen
rezumar las piedras compostelanas con que esta construida la Basilica
del Santo»(...) «te lanzo, vieja Europa, un grito lleno de amor: Vuelve
a encontrarte. Sé tii misma. Descubre tus origenes. Aviva tus raices.
Revive aquellos valores auténticos que hicieron gloriosa tu historia y
benéfica tu presencia en los demas continentes. Tu puedes ser todavia
faro de civilizacion y estimulo de progreso para el mundo. Los demas
continentes te miran y esperan también de ti la misma respuesta que
Santiago dio a Cristo: «lo puedo».
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Mesa Redonda

La pastoral jacobea en Francia

DxNA. ADELINE RucqQuo1
Presidenta de la Sociedad francesa de
Amigos de Santiago de Compostela

En su exhortacion apostdlica Evangelii gaudium del 24 de noviembre
de 2013, el papa Francisco recordé que «la nueva evangelizacién convo-
ca a todos y se realiza fundamentalmente en tres ambitos». El primero
de esos ambitos es el de «de la pastoral ordinaria», el de los creyentes
practicantes; el segundo, lo define como el de «las personas bautizadas
que no viven las exigencias del Bautismo»; y el tercero es «la proclama-
cion del Evangelio a quienes no conocen a Jesucristo o siempre lo han
rechazado». Porque, reitera el papa: «Todos tienen el derecho de recibir
el Evangelio. Los cristianos tienen el deber de anunciarlo sin excluir a
nadie, no como quien impone una nueva obligacion, sino como quien
comparte una alegria, sefiala un horizonte bello, ofrece un banquete de-
seable. La Iglesia no crece por proselitismo sino «por atracciéon»» (14).
Los tres «ambitos» aqui especificados estan presentes en el Camino, tal
y como lo comprueba a diario quien se ocupe de la peregrinacion y de
los peregrinos.

Para el primero de esos ambitos, el de «de la pastoral ordinaria, «ani-
mada por el fuego del Espiritu, para encender los corazones de los fieles
que regularmente frecuentan la comunidad y que se retinen en el dia del
Sefior para nutrirse de su Palabra y del Pan de vida eterna»», la Iglesia de
Francia puso en marcha desde hace un cuarto de siglo varias iniciativas
que se enmarcan dentro de una pastoral jacobea. Para los otros dos am-
bitos sefialados por el papa Francisco y que, quizas, son los verdaderos
destinatarios de una nueva evangelizacion, tan sélo se cuenta en Francia
y para los peregrinos de habla francesa con algunas iniciativas puntua-
les, debidas en muchos casos a comunidades monasticas.

Dejénme trazar brevemente la evolucién que permite entender la
situacion actual. En 1950, al mismo tiempo que, en Santiago, Monse-
fior Quiroga Palacios iniciaba una politica de renovacién de la peregri-
nacion compostelana, en Paris un grupo de historiadores, archiveros e
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historiadores del arte fundaba una «Sociedad de Amigos de Santiago de
Compostela». Catolicos, conocedores de la peregrinacion, peregrinos
algunos, se pusieron inmediatamente en contacto con la Iglesia com-
postelana y desde entonces colaboraron estrechamente con ella. La cre-
dencial que la asociacion entrega a los peregrinos lleva el sello de la cate-
dral, se organizaron numerosas peregrinaciones a Santiago, ademas de
sacar del olvido los caminos de Francia y los lugares del culto a Santiago
que atestiguan la importancia que tuvo la peregrinacion. Fundada por
ldicos, como las antiguas cofradias, la Sociedad de Amigos de Santiago
de Compostela tiene el estatuto de asociacion sin animo de lucro. No
pide alos que solicitan una credencial e informaciones para ir a Santiago
una partida de bautismo o una profesion de fe, pero les ofrece una pre-
paracion y les provee de un librito explicativo sobre el Apdstol, la pere-
grinacion, las imdgenes de Santiago, con algunos textos de meditacion
cristiana y los cantos mas tradicionales.

A partir de los afos 1980, con la «regionalizacién» en Francia se fue-
ron creando nuevas asociaciones. Al principio como meras antenas de
la Sociedad instalada en Paris. Pero pronto, con los cambios de presi-
dentes y de miembros, los lazos con la Sociedad Francesa de Amigos de
Santiago se distendieron y las asociaciones, mientras se multiplicaban,
perdian de vista en muchos casos los fines originales que habian sido
los de la fundacién de 1950. Aunque muchas celebren todavia el dia de
Santiago con una misa, poco saben de la historia de la peregrinacién y
aumenta el nimero de las que se presentan como simples asociaciones
de «antiguos caminantes a Compostela», alardeando de «laicidad» en
sus estatutos.

La Iglesia de Francia no particip6 directamente en las primeras déca-
das de la peregrinacion actual. La pagina Web de la Asociacion Nacional
de los Directores Diocesanos de Peregrinaciones' no contempla siquie-
ra la existencia de la peregrinacion a Santiago. Su «Carta» sefiala que
so6lo consideran como «peregrinacion» las que estan organizadas y con-
troladas por la Iglesia, o sea las peregrinaciones colectivas de una parro-
quia o un grupo ya constituido. «Una peregrinacion lleva a un grupo a
uno o varios lugares que constituyen de una forma u otra un memorial
de la fe cristiana o de la historia de la Iglesia», reza su Carta de la Peregri-
nacion, que precisa mas adelante que «la puesta en camino de un grupo
de peregrinos es un acto de la Iglesia local que se encarga de su respon-

1 http://www.pelerinages.org/index.htm
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sabilidad pastoral y espiritual». El texto aflade que esa responsabilidad
le incumbe al obispo, que designa para ello a un director diocesano de
peregrinaciones al que deben de dirigirse los sacerdotes o responsables
de instituciones eclesiales que quieran organizar una peregrinacion. En
esa pagina Web, se indica como tnicas peregrinaciones las de Lourdes,
Tierra Santa, Roma y, este aflo, Asis. En todos esos casos, efectivamente,
se trata de grupos organizados, que se trasladan juntos a uno de esos
cuatro sitios, y vuelven juntos a su punto de partida no sin haber vi-
sitado algunos lugares importantes. Estamos en el caso de la «pastoral
ordinaria» dirigida a los creyentes practicantes, pero ;se puede calificar
esto de peregrinacion? ;No seria mejor llamarlo turismo religioso?

Dentro de esa vision muy especifica y muy «institucional» de la pere-
grinacion, la de Santiago no tiene obviamente cabida. La decision de ir
a Santiago ha sido siempre una decision personal, motivada por situa-
ciones o reflexiones personales que no siempre se expresan claramente.
Y aunque permita ver hermosos paisajes y visitar monumentos, no es
turismo. El caminar tiene una funcion catartica, favorece la humildad, la
solidaridad, y hace tomar consciencia de la esencia de la condiciéon hu-
mana. Poco a poco lleva a levantar la vista hacia el horizonte y mas alla.
Acerca progresivamente el hombre a lo sagrado, a lo inefable, a Dios.

Este caminar, que transforma el hombre en «peregrino», en extranje-
ro en la tierra, en viandante permanente, es la experiencia mas profunda
que uno pueda conocer. Este andar en busca de algo que se desconoce,
pero que poco a poco va tomando sentido hasta llegar a la meta, es la
peregrinacién a Santiago. No esta autorizada, organizada, controlada
por la institucion eclesial. Pero esta hecha por hombres, que en muchos
casos pertenecen a la Iglesia porque han sido bautizados, o que aspiran
a ser parte de ella cuando responden a la «llamada del Camino»: son
los otros dos amibitos de la Exhortacién del papa, a los que hay que
«atraer». «Consuélate, no me buscarias si no me hubieras encontrado
ya» le hace decir Blaise Pascal a Cristo en los Pensamientos (355).

La nueva evangelizacion debe entonces hacerse, no desde el pulpito
a los fieles practicantes y ya convencidos, sino a lo largo del camino y
en su meta. Yendo al encuentro del caminante como en el apostolado
primitivo. Cuando, después de varios dias, quizas semanas, andando,
el viajero se plantea las preguntas fundamentales y busca ya respuestas.
Entonces, si encuentra quien le de esas respuestas, quien le explique el
porqué de su desazdn o de su busqueda, quien le haga conocer la verdad,
puede que experimente una verdadera conversion. Conversaciones, in-
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tercambios, testimonios de fe de parte de los hospitaleros, de los com-
paferos de viaje, de alguién en una iglesia, de un sacerdote impartiendo
una bendicién o escuchando una confesién son los jalones de la vuelta
a Dios o de su descubrimiento. Naturalmente, si hay una preparacién
previa, esta conversion se ve facilitada.

Alli es donde se advierte por parte de la Iglesia de Francia un cier-
to abandono de los dos ambitos mas necesitados de evangelizacion, los
que emprenden el Camino sin saber muy bien porqué y que piden a
las asociaciones una credencial. Porque, frente a la multiplicacion de
las asociaciones de «amigos», ya no de Santiago sino «del camino de
Santiago» —es mas que un matiz—, la Iglesia de Francia parece haber
tomado la decisiéon de no colaborar con ellas, de ignorarlas y de actuar
por su cuenta. Independientemente de la asociacion, de sus estatutos,
trayectoria o actividades en relacion con la peregrinacién.

En Le Puy, uno de los puntos de partida de la peregrinaciéon mas
concurridos (el 80 % de los peregrinos piden iniciar alli su camino), el
obispo cre6 hace mas de veinte afios su propia «credencial», a la que lla-
mo mediante un neologismo «créanciale de la Iglesia de Francia». Esta
especificacion hacia de las demas credenciales unos documentos sin va-
lor, por no decir anticristianos, y suscité una cierta confusion entre los
futuros peregrinos. Los que querian una credencial «cristiana» rechaza-
ron entonces las que ofrecian las asociaciones, pero siguieron dirigién-
dose a ellas para obtener, gratuitamente, las informaciones practicas y
culturales que ellas ofrecian a sus miembros. En realidad esta créanciale
era la de la iglesia de Le Puy y no se encontraba facilmente en el resto de
las didcesis francesas; pero ahora una casa editorial francesa facilita a los
compradores de uno de sus libros, titulado Carnet du Marcheur a Com-
postelle, una «créanciale de la Iglesia catdlica de Francia» para la cual
dicen ser autorizados por la secretaria diocesana de las peregrinaciones
de Rodez. La falta de reaccién de la Iglesia de Francia frente la venta
comercial de las que eran, supuestamente, sus credenciales sorprendié a
mas de uno en Francia.

Por iniciativa también de la didcesis de Le Puy, se cred hace una
década una asociacién con el objetivo de crear por Internet «una co-
munidad de amantes de la peregrinacion et de los diversos actores del
camino de Santiago, antes, durante y después de la peregrinacion», a
la cual se ofrecen asistencia y servicios «en el campo cultural, artistico
y espiritual». En su pagina web?, la asociaciéon publica, mezcladas con

2 http://www.webcompostella.com/
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anuncios comerciales, informaciones practicas sobre los diversos cami-
nos, una lista de albergues cristianos, de misas a lo largo del camino de
Le Puy y ahora de la didcesis de Poitiers, de encuentros de hospitaleros
cristianos, asi como pequefios articulos sobre monumentos religiosos,
santos, meditaciones, etc. Publica ademads unas Guias de las estaciones
de oracion y jacobeas. Ademas de un presidente, un secretario general
y un tesorero, el bureau de la asociacion cuenta con dos miembros de
derecho: el obispo encargado por la Conferencia Episcopal Francesa de
lo relativo a la peregrinacion a Santiago y un antiguo banquero que se
presenta como representante de una desconocida «asociacion e-vange-
lizacién». La asociacion «webcompostella» quiere ser la «voz cristiana»
de la peregrinacion a Santiago y no colabora con las demas asociaciones,
a las que considera despectivamente como «laicas».

Al amparo de la «webcompostella» se fueron organizando redes de
«acogida cristiana» a lo largo de varios caminos, en particular los de
Le Puy y de Arles’. Se trata a menudo de familias o de parrocos que
ofrecen unas camas para dormir dentro de un ambiente cristiano de
recogimiento y de oraciéon. En Estaing, en el camino de Le Puy, los pe-
regrinos pueden pasar la noche en el albergue de la Fraternidad de la
Hospitalidad Santiago, una asociacion fundada en 1992 y reconocida
como Asociacién de fieles en 2007. Invitan a los peregrinos a compartir
mesa y a asistir, si lo desean, a los oficios de laudes o completas.

El obispo de Le Puy desde 1988, Monsenor Henri Brincard, fue en-
cargado de la pastoral jacobea en 2007, tal y como consta en la pagina
web de su didcesis. Mantuvo reuniones con los obispos de las didcesis
por las cuales transcurre el camino desde Le Puy hasta los Pirineos, y
su didcesis organiza cada afio una «peregrinacion» de los fieles por el
camino de Santiago, con caminatas diarias de 4 a 12 km, visitas guiadas,
autobus y hoteles; la peregrinacion diocesana de este afo tendra lugar
del 8 al 17 de septiembre, pasara por el camino del norte, serd acom-
panada por el P. Henri Demars y por un guia-acompanante francés, y
cuesta 1265 € por persona (del 4 al 14 de septiembre, se ofrece una pe-
regrinacién a Tierra Santa por 1550 €...).

Un nuevo encargado de la peregrinacion a Santiago de Composte-
la fue nombrado en 2013. Se trata del obispo de Bayonne, Monsefior
Marc Aillet. En 2010, habia declarado: «El mundo laico se ha apode-
rado del Camino, con albergues numerosos y asociaciones muy efica-

3 http://www.webcompostella.com/Haltes-chretiennes_r11.html
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ces. Si no hacemos nada, corremos el riesgo de pasar por alto una via
de evangelizacion»*. En nombre de la Sociedad Francesa de Amigos de
Santiago de Compostela, llevo tres meses intentando que me conteste
Monsenor Aillet acerca de la pastoral jacobea en Francia, y no he tenido
ni un acuse de recibo de mis mensajes. Obviamente, el obispo nos ve
como los representantes del «mundo ldico» que se «apoder6» del Ca-
mino.

La declaracion hecha en 2010 me parece reveladora. Establece un
«nosotros» la Iglesia clerical en ese caso frente a «ellos», los «otros» los
«laicos», sean o no bautizados, buenos cristianos, pecadores empederni-
dos, ateos, de otra religion... La Iglesia de Francia rechazo colaborar con
esas «asociaciones muy eficaces» que mandaban peregrinos a Santiago
desde hacia décadas, ni siquiera intenté conocerlas. Cuando empezd a
percatarse de la importancia de la peregrinacion, o sea después de la que
efectud el papa Juan Pablo II en 1982 y de la declaracion de 1987 por el
Consejo de Europa que hacia de los caminos el primer «itinerario cultu-
ral» europeo, se erigid casi en rival de las asociaciones. De ahi que todas
las acciones en pro del Camino y de la peregrinacién a Santiago origi-
nadas en la Iglesia se circunscriban a los fieles practicantes dentro del
estricto marco de las didcesis. El catolico debe de emprender el camino
con la créanciale catdlica, pasar las noches en casas y albergues catélicos,
ir de iglesia en monasterio para oir misas... y finalmente s6lo reunirse
con otros como él. No creo que el camino sea para este peregrino un
camino de evangelizacion: no lo necesita, del mismo modo que no lo
necesitan los parroquianos que salen de turismo religioso a Lourdes o
Roma con su cura.

Hace cuarenta afos, Alphonse Dupront lamentaba la destruccion
por parte del clero de las formas de religiosidad popular, siendo las pe-
regrinaciones una de sus manifestaciones mas visibles. No se deja a los
bautizados la posibilidad de expresar su fe fuera de lo establecido. No se
les deja reflexionar por si mismos e ir al encuentro de Dios caminando.
Y peor, no se les deja transmitir su fe a lo largo del camino para compar-
tirla con los que no tienen, que dudan, que quieren oir su testimonio. En
esa empresa diaria de evangelizacion, dirigida a los que estan o se sien-
ten fuera de la religion, fuera de la Iglesia o en sus margenes, a los que
dudan y buscan, el peregrino cristiano aportara el testimonio de su fe.
El hospitalero cristiano contribuira también a esa evangelizacion, dando

4 http://www.webcompostella.com/Monseigneur-Marc-AILLET-eveque-de-Ba-
yonne-nouveau-coordinateur-du-Chemin-de-Saint-Jacques_a788.html
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el ejemplo y aconsejando aquellos que le preguntan. «Todos tienen el
derecho de recibir el Evangelio», afirma el papa. La acogida cristiana,
con los ritos que a veces son su manifestacion, participa de la evangeli-
zacion.

Y de hecho, algunas iniciativas puntuales desempefian ese papel en
Francia. Justo es mencionarlas.

Cada mafiana, alas 7 de la mafana, tiene lugar en la catedral de Santa
Maria de Le Puy una misa seguida por la bendicion de los peregrinos
que emprenden ese dia el camino. Delante de la imagen del Apostol en
la catedral, cada uno se presenta brevemente, recibe la bendicion asi
como una intencioén escrita por otro peregrino para que la lleve a Santia-
go; obtiene luego en la sacristia su créanciale o el sello inicial si ya tiene
una credencial. Este rito, que reune a los peregrinos antes de la salida,
contribuye a dar al camino una dimension peculiar, que lo distingue de
una simple caminata. En Santa Maria Magdalena de Vézelay, no hay un
rito comun de partida y el peregrino debe solicitar la bendicién el dia
antes de su salida; ésta le sera impartida por la mafiana después de Lau-
des por los monjes de la Fraternidad Monastica de Jerusalén.

En Conques, los premostratenses reunen también a los peregrinos,
cada uno se presenta y recibe con la bendicién un pequefo evangelio de
bolsillo en su lengua; antiguamente se les daba a cada uno un panecillo,
pero la afluencia de peregrinos ha puesto fin a la tradicion. Sigue luego
una visita comentada de la iglesia de Santa Fe.

El rito de la bendicion del peregrino se repite a lo largo del camino y
los encuentros pueden favorecer una toma de conciencia.

Pero es al llegar a la meta cuando ya se tiene que rematar la peregri-
nacion para que adquiera su sentido. La acogida en la basilica apostolica,
la confesidn, la misa y los ritos en su propia lengua tienen que coronar
el largo camino recorrido. Los obispos alemanes colaboran desde hace
afios con las asociaciones de amigos de Santiago y los peregrinos de len-
gua alemana disfrutan de esa acogida en la meta del Camino. Por ello,
desde hace varios afios la Sociedad Francesa de Amigos de Santiago de
Compostela intenta encontrar sacerdotes francéfonos que acepten pasar
varias semanas en Santiago para cumplir ese servicio. Pero hasta ahora,
sus esfuerzos no han recibido la respuesta esperada y, en el Camino en
Francia como en la llegada a Santiago, el peregrino francés que no per-
tenece al grupo de los «elegidos» —los de la «pastoral ordinaria»— tiene
pocas ocasiones de ser el objeto de la «<nueva evangelizacion».

< 55 <~



En conclusién, para el caso de Francia hay que sefialar que, a lo largo
de los ultimos veinte o veinticinco afos, la Iglesia ha puesto en marcha
una pastoral activa y variada dirigida hacia los catélicos practicantes de-
seosos de hacer la peregrinacion a Santiago de Compostela. Lo ha hecho
dejando de lado a las asociaciones laicas que habian contribuido al re-
nacimiento de la peregrinacion y enviaban peregrinos a Santiago desde
décadas antes. Lo ha hecho ignorando esos dos ambitos sefialados por
el papa Francisco como detentadores de los mismos derechos de recibir
el Evangelio que «los cristianos tienen el deber de anunciar sin excluir a
nadie». Lo ha hecho finalmente dentro de los estrechos limites naciona-
les, sin tener en cuenta el paso de tantos y tantos peregrinos extranjeros
y, mds que nada, la meta del camino.
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Mesa Redonda

Address to the Congress at
Santiago de Compostela

REVD ANDREW NUNN
Dean of Southwark

Archbishop, Don Segundo, it is a joy and a privilege to be with you.
Thank you for so graciously inviting me to be part of this Congress.
I bring greetings from His Grace The Archbishop of Canterbury as
together we continue to celebrate the resurrection of Our Lord Jesus
Christ. Archbishop Justin sees pilgrimage as fundamental to the
Christian life and the life of our church and firmly believes that this has
to be about travelling together.

I am Andrew Nunn, the Dean of the Anglican Cathedral of
Southwark, which is the Cathedral for the diocese which covers London
South of the Thames. We are a relatively young diocese, founded in 1905
but our Cathedral building was established in the year 606 as a small
Saxon convent dedicated to Our Lady.

I don't have to tell you that what we have in the Camino and the
amazing Cathedral and Shrine of Santiago in Compostela is one of
the jewels in the Christian tradition. This must be the golden age of
the pilgrimage through which we are living, when the desire to walk
the Camino, for more reasons than we can imagine, brings thousands
of people from every corner of the world and from every tradition of
Christian faith and of no faith to set out on the journey. In an age when
spirituality, as opposed to religion, is very important to people, the
Camino provides a way into God and the deeper things of life, that mean
that people can walk for whatever reason they have. A recent survey
carried out in Britain found that 77% of adults believe in something
beyond themselves and 51% believe in the power of prayer. These are
people who walk with us on the Way.

Walking in faith to a place of pilgrimage is something that is not just
the preserve of the Camino. The place where I am Dean — Southwark
Cathedral — has never been a pilgrimage destination — we have had no
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shrine to draw people, no miracles, no vision — instead we have been
the place where the pilgrimage began.

After the martyrdom of St Thomas Becket in 1170 and the
establishment of his shrine in Canterbury Cathedral, one of the principal
places where the pilgrimage began was at Southwark.

Geoffrey Chaucer chronicled the journey in his famous series of
poems — “The Canterbury Tales’ — which begin like this

It happened that, in that season, on a day
In Southwark, at the Tabard, as I lay
Ready to go on pilgrimage and start

To Canterbury, full devout at heart,

There came at nightfall to that hostelry
Some nine and twenty in a company

Of sundry persons who had chanced to fall
In fellowship, and pilgrims were they all
That toward Canterbury town would ride.

It was April and the pilgrimages were beginning and Chaucer
describes the sundry band of people — some devout, some with lurid
pasts, each with a story to tell — who gathered close to our Priory and
then walked from Southwark by the River Thames to Canterbury.

Anglicans have a rich history of encouraging and supporting these
pilgrimages and the English, like every other national group, have
loved to and still love to, pack their bag and set off on pilgrimage. The
Reformation and the creation of the Church of England had led to a
terrible period of destruction of our own shrines, the burning of images
and the abandonment of pilgrimage as a spiritual discipline. But the
revival of the catholic understanding of the church in the 19" century
brought all these things back into the life of the church including the
restoration of shrines and a growing interest in pilgrimage.

So last year, 60 of us from Southwark Cathedral travelled the Camino.
The vast majority were unable to walk the distance and so I brought
them on coach and we walked a little each day. The rest of the group
walked the Camino Inglés. For each of us it was life changing.

One of the things that was so wonderful, was the hospitality and
welcome we received on the way. One of the challenges that Anglican
pilgrims have — wherever we are on pilgrimage — is that there are not
many places where we can celebrate the Mass. That is as important a
feature of the life of Anglicans as it is of other Catholic Christians. And
on pilgrimage of course it is part of the daily feeding that we need.

< 58 ~



I enjoyed some wonderful hospitality in churches along the way. To
be honest there were times when an altar was not available and we had
to do what we get used to doing on pilgrimage and that is celebrating
the Mass in the hotel where we are staying. But that was less the case on
the Camino.

And of course there are other forms of hospitality. When you
are travelling the Camino, in whatever way, it is a truly ecumenical
experience; no one is really interested to which church you belong —
they are much more interested in you as a person and a beloved child
of God. I had some wonderfully significant conversations on the way
with people from vastly different countries and differing Christian
communities. What mattered was that we were on the Way, on the
Camino.

So it felt to us as though this was a truly ecumenical endeavour, this
walking. That then poses questions for us all about how we can deepen
the ever closer relationship that exists between Catholics and Anglicans
and those of other Christian denominations. On the ground in our
parishes we are already working together for the common good. How
can the Camino encourage the ecumenical spirit that exists on the road
and in the hostels when people arrive in a church or in the Cathedral?

We were privileged when we arrived here. I was invited on behalf of
the English speakers present at the Pilgrim Mass to give the invocation
to the Apostle and to present a gift of incense made in an Anglican
Benedictine Monastery. We felt as though we shared well in the Mass.
In addition, we were given the use of a side chapel for our own Mass. It
was a wonderful model of what can be done and for the pilgrims from
Southwark and other Anglicans and Methodists and Baptists amongst
others there it meant a huge amount.

We have to recognise the discipline of our churches — but within
that what can we do to bring the ecumenical spirit so apparent on the
road into the church? It calls for imagination and generosity on all sides;
it calls for a clearly stated commitment by all parties both to observe the
rules but also to see what is possible.

Pilgrims do not ask for much, nor do Anglicans, but what can we give
to one another, as children of the Way?
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Conferencia

NUEVAS FORMAS DE BUSQUEDA
EN EL CAMINO

Luis SANTAMARIA DEL Rio
Red Iberoamericana de Estudio de las Sectas (RIES)

En el afio 2013 un total de 215.880 personas acudieron a la Oficina
del Peregrino de Santiago de Compostela para solicitar la expedicion del
documento que acredita haber completado el Camino. Segun la estadis-
tica anual publicada por la Oficina, el 54,56 % dijeron haberla hecho por
motivos «religiosos y otros», el 39,97 % se refirieron estrictamente a mo-
tivos «religiosos», y s6lo un 5,47 % aludieron a motivos «no religiosos».
Cualquiera que haya recorrido este itinerario habra podido constatar
como hay mucha gente que se sentiria mas comoda si se le preguntara
por «motivos espirituales», ya que no se consideran encuadrados en el
marco de lo religioso, ya sea cristiano o de otro tipo. ;Quiénes son estas
personas? ;Qué piensan? ;En qué creen? ;Qué van buscando en el Ca-
mino de Santiago?

Como han sefialado algunos autores, el auge reciente de la peregri-
nacion a Santiago hay que leerlo también desde su «expresion de va-
lores propios de la sociedad moderna y secularizada como son el tu-
rismo, el interés por las tradiciones y el pasado o las nuevas formas de
espiritualidad»'. Por ello, no podemos quedarnos en un analisis de las
razones no religiosas que llevan a mucha gente a hacer el Camino, sino
que es preciso fijarse en la concepcion que esta detrds de una peregri-
nacion «espiritual» y no «religiosa» con unas notas muy caracteristicas

1 HEerrero PErEz, N., «La recuperacion de la peregrinacién jacobea: aporta-
ciones al debate acerca de las relaciones entre turismo y peregrinacién», en CORNEJO,
M. - CANTON, M. - LLERA, R. (coords.), Teorias y prdcticas emergentes en antropologia
de la religién, Ankulegi, San Sebastidn 2008, 123-128, aqui 123. Como afirma la autora,
si bien es verdad que «la propaganda institucional seculariza el Camino, omitiendo los
sentidos religiosos e interpretandolo como un espacio de comunicacién y de encuen-
tro intercultural y una metafora de la meta compartida por los paises europeos», a la
vez se da en la ruta jacobea la «fluidificacién o la diseminacién de lo religioso» (ibid.,
126y 129). Cf. ID., «La posmodernizacion de la tradiciéon. Nuevos retos para la gestion
del patrimonio, Revista de Antropologia Social 20, 2011, 293-307.
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y que reinterpreta simbdlicamente algunos elementos integrantes del
Camino de Santiago (la naturaleza, la historia y el propio ser huma-
no). Asi, «<muchos peregrinos se inspiran directamente en consignas y
lecturas que se enmarcan en el movimiento de la Nueva Era. [...] La
espiritualidad sincrética caracteristica de esta sensibilidad que lleva a
la recuperacion de tradiciones, de simbolos y de cultos antiguos forma
parte de los motivos que mueven hoy a muchos peregrinos a hacer el
Camino de Santiago»®.

En esta ponencia me detendré en algunas obras destacadas en el pa-
norama de la revision mistico-esotérica del hecho jacobeo vy, tras unas
consideraciones generales sobre la nueva religiosidad, trazaré las lineas
fundamentales de estas visiones alternativas del Camino de Santiago, de
manera que puedan verse algunos de los desatios pastorales que lanzan
estas personas y su peculiar forma de busqueda a la accién evangeliza-
dora de la Iglesia.

1. Las «biblias» de los nuevos peregrinos

La produccion cultural en torno a las interpretaciones «alternativas»
del Camino de Santiago es amplisima y serfa una empresa ardua hacer
un elenco de sus manifestaciones en libros, articulos y audiovisuales.
Por eso he escogido cuatro muestras muy representativas que, en forma
de libro, nos dan una idea bastante completa de lo que mucha gente lleva
en la cabeza o en el corazdn cuando emprende la peregrinaciéon después
de una lectura peculiar. No nos detendremos mucho en ellas, dejando
sus puntos doctrinales mas interesantes para el apartado siguiente.

1.1. Paulo Coelho: la iniciacion mdgica

Paulo Coelho (Brasil, 1947) es uno de los escritores mas leidos del
mundo, con millones de ejemplares vendidos en 80 idiomas. Famoso en
el ambito de la narrativa, sin embargo no es tan conocido el perfil espi-
ritual del autor. Considerado normalmente como uno de los mayores
divulgadores de la Nueva Era en nuestra época’, lo que mucha gente no

2 Ibid, 133.

3 Como escribi6 de forma desenfadada un critico cultural, Coelho «es catélico
a su manera, partidario de una religiosidad que tiene mucho de coctel (cuarto y mitad
de catolicismo, medio kilo de pensamiento oriental, mitad de cuarto de ocultismo y
el resto de experiencias gnosticas y esotéricas)» (TORRECILLA, A., «Paulo Coelho y su
coctel de espiritualidad», Palabra 431, 2000). Cf. ID., «La alquimia editorial de Paulo
Coelho», Aceprensa, 18/11/98.

< 62 ~



sabe es su destacado interés por el esoterismo, que le hizo apasionarse
por la alquimia —mas alla de emplearla como tema literario— e incluso
llegar a fundar él mismo un movimiento esotérico en 1972, la Socie-
dad Alternativa, inspirandose en las doctrinas de Aleister Crowley, uno
de los personajes ocultistas mas destacados del siglo XX*. En los afios
80 contactd con la Orden RAM (Rigor-Amor-Misericordia o Regnum-
Agnum-Mundi), que influyé notablemente en su trayectoria vital y lite-
raria, y ha formado parte de diversas 6rdenes inicidticas secretas’.

Sobre todo conocido por su novela simbdlica El alquimista, sin em-
bargo su primera obra abordé el Camino de Santiago, y es la que aqui
nos interesa. La publicéd cuando tenia 40 afos, en 1987, con el titulo
Diario de un mago. Después, sobre todo en Espaiia, le ha afiadido el an-
tetitulo El peregrino de Compostela. Se trata de una novela de estilo au-
tobiografico, donde narra como en el momento en el que va a recibir la
espada de mago como momento culminante de su iniciacion esotérica
en la Orden RAM (convirtiéndose asi en Maestre), se ve privado de ella
y es enviado por sus superiores al Camino de Santiago para hallarla alli,
haciéndose digno de poseerla, y sélo realizando esta peregrinacion inte-
rior podrd convertirse en mago, su maxima aspiracion. Para ello cuenta
con la ayuda de Petrus, su guia en el Camino, que cumple la funcién de
maestro o iniciado que lo acompaia e instruye.

Algunos clasifican esta obra en la categoria de «novela de busqueda»®.
Con ese juego tipico de la narrativa esotérica contemporanea presenta al
lector como reales hechos bastante inverosimiles o, al menos, muy difici-
les de comprobar, aunque estén geografica y cronoldgicamente ubicados
(trayectoria del Camino francés, afio 1986). Encontramos también ecos
del chamanismo, al comparar su experiencia con la de Carlos Castaneda

4  Cf. PavLao Pons, P, Pregiintale a Paulo Coelho, Tikal, Premia de Mar s.d., 11-18.

5 «No cabe duda de que son o6rdenes inicidticas, y es muy posible que, por la
forma en que se refiere a Dios —en muchas ocasiones como El Gran Arquitecto del
Universo—, haya pasado por 6rdenes masoénicas o de los Rosacruces» (ibid., 14-15).

6  Asi lo hace Constantino Chao, quien al trazar la panoramica de la narrativa
contemporanea sobre el hecho jacobeo explica que, en el caso de Paulo Coelho, nos
encontramos «ante un tipico fabricante de “best-sellers”, que conoce muy bien los re-
cursos de la literatura religioso-esotérica. Los tifie de unas infantiles apariencias de
verosimilitud que, curiosamente, ain convencen a muchas personas que se lanzan al
Camino de Santiago con esta novela como guia, buscando demonios en cuantos pe-
rros les salen al paso o extranas seales celestes o infernales por todas partes» (CHAO
Mara, C., «<El Camino de Santiago y la literatura», en L6PEZ CRIADO, E, El papel de
la literatura en el siglo XX. I Congreso Nacional Literatura y Sociedad, Universidade da
Coruiia, La Corufia 2001, 451-461, aqui 456.
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en su relaciéon con el misterioso personaje del maestro indio Don Juan.
Y todo ello mezclado con elementos cristianos, al introducir momentos
de oracidn y referencias biblicas. Relata una ceremonia templaria en el
castillo de Ponferrada, y al final encuentra su espada en O Cebreiro.

Coelho resume asi la ensefianza que él mismo hallé en su peregrina-
cion jacobea: «lo extraordinario reside en el Camino de las Personas Co-
munes», una comprension «que ahora trato de compartir con otros»’.
Encontramos, pues, un empefio en popularizar lo esotérico, sustrayén-
dolo del ambito de lo iniciatico y ofreciéndoselo al resto de los mortales
en un arranque prometeico. En el Camino, Paulo Coelho se encuentra
con angeles y demonios, es testigo de milagros, lucha contra sus pul-
siones internas y su maestro, Petrus, le va ensefiando algunos rituales y
ejercicios conocidos como «las practicas de RAM», que aparecen des-
granadas a lo largo del libro, intercalandose en el texto, hasta un nimero
de once. Son los ejercicios que llevan al verdadero Conocimiento y que
el autor comparte con sus lectores para favorecer el crecimiento espiri-
tual.

Para que nos hagamos una idea de como entiende el autor la peregri-
nacion, observemos lo que le dice supuestamente un monje al que cono-
ce en Roncesvalles: «la Ruta Jacobea es s6lo uno de los cuatro caminos.
Es el Camino de la Espada. Puede traerte Poder, pero no es suficiente».
A su pregunta por los otros caminos, el padre Jorge afirma: «Conoces
por lo menos dos. El Camino de Jerusalén, que es el Camino de Co-
pas o del Graal, te dard la capacidad de hacer milagros; y el Camino de
Roma o Camino de Bastos, que te permite la comunicacién con otros
mundos»®. Durante su peregrinacion, Paulo es instruido en cémo con-
tactar con su demonio personal (al que llama Mensajero) y entablar el
Buen Combate, para hallar el Agape. Como puede verse, se emplea un
lenguaje de impronta cristiana pero se reinterpreta simbolicamente y
en el marco conceptual del esoterismo, puesto que se repiten constante-
mente las alusiones a la Gran Obra y a la Tradicién.

1.2. Shirley MacLaine: el retorno al andrdgino primigenio

Shirley MacLaine (EE.UU., 1934) no solo es una célebre actriz, sino
que también es muy conocida como divulgadora de la espiritualidad de

7 COELHO, P, El Peregrino de Compostela (Diario de un mago), Planeta, Barcelo-
na 2007, 9.

8 Ibid., 50. Coelho le dice que falta un palo de la baraja espanola: los oros. A lo
que responde el enigmético monje: «exactamente. Este es el camino secreto que, si
algtin dia lo realizas, no podras contarlo a nadie» (50).
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la Nueva Era a través de varios libros que han tenido una gran difusion,
casi todos ellos de caracter autobiografico. La astrologia, la interpreta-
cion de los suefios, los extraterrestres o la reencarnacién son temas muy
presentes en todo lo que escribe, y tanto sus obras como su pagina web
oficial actual dan una buena idea de ello.

La actriz publicé en el ailo 2000 su libro EI Camino. Un viaje espiri-
tual. En ¢él, de forma autobiografica como ya lo hiciera Paulo Coelho,
ofrece su propia vision autobiografica del Camino de Santiago. En la in-
troduccién explica que hubo varias sefiales en los afios 90 que le mostra-
ron que tenia que hacer esta peregrinacién —entre ellas, algunas cartas
anénimas—, hasta que finalmente se puso a caminar en 1994, un hecho
que marco su vida de forma trascendental, como ella misma reconoce:
«El Camino fue —y es— mi realidad, a la que atin me estoy adaptando.
Mi espiritualidad y el viaje de mi alma a través del tiempo han supuesto
el auténtico descubrimiento de mi capacidad para sentir mi alineamien-
to con lo Divino. Es un estado teopatico de conciencia»’.

El libro es una buena muestra de la amalgama doctrinal propia de la
Nueva Era, que incluye creencias cristianas, panteismo, astrologia, ele-
mentos mitoldgicos, orientalismo, ocultismo, la constatacion de vidas
pasadas. Mezcla lo mas anecddtico de su periplo con sus propias re-
flexiones espirituales. Durante la peregrinacion tiene encuentros con su
angel, con quien dialoga, y sobre todo son fundamentales los suefios-vi-
sién o periodos de trance, en los que le va siendo revelada su identidad.
Y no sélo descubre quién es ella, sino que de esta forma llega a conocer,
alolargo del Camino, el origen de todo lo que existe. Su descubrimiento
inicial mas importante es que en una vida anterior (en el siglo VIII) ella
habia sido una sanadora musulmana en el Camino, amante de Carlo-
magno, lo que se habria repetido en el siglo XX con su romance con
Olof Palme (reencarnacion sueca del emperador germanico).

Cuando MacLaine llega a Ponferrada, alli tiene lugar su experiencia
mistica mds destacada, y al expandirse su corazén recibe las revelacio-
nes sobre el origen de la humanidad. Entonces relata cémo los primeros
seres humanos vivian en un estado de perfeccion, conteniendo en si lo
masculino y lo femenino en equilibrio. Identifica el Edén biblico con
el periodo mitoldgico de Lemuria, y no sdlo presenta de forma clara
el mito gndstico del androgino, sino que habla de eones de tiempo y
emplea otra terminologia propia de las ciencias ocultas. Cuenta como
la Deidad, pura energia, cred las almas por emanacion, y éstas crearon

9  MACLAINE, S., El Camino. Un viaje espiritual, Faro, Madrid 2011, 12.
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vida, alejandose después de lo divino en lo que constituyo la caida ori-
ginal. Por eso, tanto en la tierra como en los otros mundos, «la tarea
del alma de cada individuo era recordar su propia naturaleza Divina y
regresar a ella»'’®. Entran en accion los extraterrestres, que cautivan con
su tecnologia a la Atlantida y en todo este proceso histoérico la autora
recuerda que estuvo alli. Contempla también como el ser humano fue
dividido en dos sexos, y desde ahi explica la atraccién sexual y sus pro-
blemas. E incluso cuenta como fue protagonista de un suicidio astral
tras la caida de Lemuria.

1.3. Juan G. Atienza: la sabiduria de la Atlantida

Juan Garcia Atienza (1930-2011) fue escritor, guionista y director de
cine. Su faceta mas conocida es la de autor de numerosas obras sobre
esoterismo e historia «alternativa», habiéndose popularizado mucho sus
guias de la Espafia magica, recopilaciones de leyendas, divulgacion so-
bre los templarios, etc. Entre estos libros destaca, en el campo que nos
interesa, La ruta sagrada, publicado en 1992. Una voluminosa guia del
Camino de Santiago que ha tenido una notable influencia en Espafa
con su pretension de «descubrir los secretos que guarda celosamente
el Camino que lleva a Compostela», como sefala en su solapa. Ha sido
seguida por otras obras del mismo autor: En busca de Gaia (1993), Los
Peregrinos del Camino de Santiago (1993) y Leyendas del Camino de San-
tiago (1998).

El mejor resumen del primer libro lo encontramos en la contraporta-
da, que lo define como «la guia mas completa del Camino de Santiago,
por el principal especialista de la Espafia Magica», y que afirma que «el
Camino de Santiago es la via inicidtica mas representativa de Occiden-
te. Desde el siglo XI, la cristiandad lo ha convertido en peregrinaciéon
purificadora para los buscadores de una realidad superior, que deseen
ganar el Jubileo. Pero el Camino también ha sido recorrido por magos,
alquimistas, misticos y cabalistas que han dejado su huella en multiples
lugares que jalonan la ruta»''. Ya en el comienzo cita los elementos que
seran comunes en el desarrollo del libro: Finisterre y su relacion con la
Atlantida, las peregrinaciones prehistoricas, la herejia de Prisciliano, la
manipulacion de la Iglesia y el simbolismo esotérico.

Establecidos los presupuestos tedricos, Atienza llama a recuperar el
sentido originario del Camino de Santiago y a revivir su esencia. Es lo

10 Ibid., 193.
11 G. ATIENZA, ., La ruta sagrada, Robinbook, Barcelona 1992, contraportada.
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que denomina «la reconstruccién interior»'?, y tiene claro que la ruta
jacobea comprende «esos centenares de kilometros que separan la fron-
tera francesa del Finisterre»'’. A lo largo de la obra va detallando todo lo
enigmatico y simbdlico de cada enclave, logrando asi una completa guia
esotérica del Camino. El momento culminante del descubrimiento de la
sabiduria oculta estd en la llegada a Compostela y a su Catedral —que
interpreta sobre todo desde claves numerolégicas que son inteligibles
solo a los iniciados— y en el mas alla de la tumba del apdstol, donde se
habria originado de verdad «el mito sagrado»: en la costa del océano
Atlantico.

1.4. Grian: la busqueda del Santo Grial

Grian es el pseudénimo empleado por Antonio Cutanda (Venezuela,
1957), escritor, psicologo, cantante y activista social, representante en
cierta medida de la nueva espiritualidad, a la que lleg6 después de ser
todo un personaje de la contracultura de los afios 60 y 70 (de hecho,
paso por la Comunidad Findhorn, uno de los centros neuralgicos de la
Nueva Era). En 1979, en una especie de experiencia mistica comenz6 a
sentir una Presencia y consagro su vida a la construccién de un mundo
mejor, para lo que cred el Proyecto Avalon y Midnight Sun, que preten-
de sentar las bases para el desarrollo de un nivel de consciencia superior.

El autor hizo el Camino de Santiago en 1989 por primera vez y la
experiencia lo marcd profundamente, repitiéndolo varias veces después.
Algo que le sirvio «para encontrar algunas claves que me iban a ayudar
en mi desarrollo como ser humano, en mi sendero espiritual. La otra
gran pasion de mi vida desde que comenzara mi busqueda interna a
finales de la década de los setenta ha sido el Grial. [...] El Grial, como
simbolo del “sentido de la eternidad”, es el objetivo mas alto al que pue-
de aspirar el ser humano»'*. Asi plantea su libro El Camino de Santiago
es el Camino de la Vida, a modo de guia espiritual para compartir con
los demas las cosas que ha descubierto en la ruta jacobea. La obra esta
elaborada a base de fragmentos cortos, de modo que sirva como guia a
los peregrinos en los momentos de descanso, para poder asi interiorizar
mejor la experiencia.

12 Ibid., 35.

13 Ibid., 36.

14 GriIAN, El Camino de Santiago es el Camino de la Vida. Una guia espiritual del
Camino de Santiago, Obelisco, Barcelona 1998, 10.
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Llama a la peregrinaciéon «el Camino de vuelta a casa»', e introduce
la figura del peregrino loco como protagonista de muchos cuentos que
intercala entre sus vivencias en el recorrido y sus propias reflexiones.
Explica que tuvo un suefio del que s6lo recuerda que en ¢l alguien le
habia dicho: «conviene que hagas la peregrinacion a Santiago, porque
ese viaje es una réplica visible y tangible de lo que es el Sendero Espi-
ritual que estas siguiendo. En el transcurso del Camino descubriras
claves importantes para tu desarrollo interno»'®. Escribe desde la pers-
pectiva del autoconocimiento y da mucha importancia a las leyendas
grialicas. Hace una lectura simbdlica de todos los elementos de la pe-
regrinacidn jacobea, e identifica imagenes cristianas con divinidades
paganas.

El final del Camino, mas alla de Compostela, le lleva a Finisterre, ya
que después de participar en una muerte simbdlica al visitar el sepulcro
de un difunto, toca ir a la orilla del mar para ser participes del renaci-
miento a una nueva vida. Este serfa el sentido originario de la peregri-
nacion: «es necesario bafarse en las aguas celestiales del fin del mundo
para renacer a esa vida superior, después de haber pasado por la muerte
terrena de Santiago a la que nos llevaron las estrellas»'”. La ruta jacobea
es para Grian volver al origen de todo, a la vida universal.

1.5. Entre los templarios y el juego de la oca

Una vez sefialados estos cuatro hitos en la bibliografia jacobea alter-
nativa, hay que constatar que hay muchos otros titulos en la misma linea
esotérica, magica y pagana'®. Pero antes de pasar a ver las lineas tedricas
principales hay que resefiar algunas obras de interés, para tener asi una
panoramica que, si bien no es exhaustiva, al menos si refleja las princi-
pales aportaciones en este campo.

Dejando aparte por su caracter mas literario la incursion del escritor
Alvaro Cunqueiro en este tema, con su subrayado de los elementos le-
gendarios y fantasticos en una época de poca afluencia peregrinatoria®?,
el estudio mas antiguo que se puede rastrear sobre el tema es El miste-

15 Ibid., 22.

16 Ibid., 27-28.

17 1Ibid., 192.

18 Cf. CraveLL BLanch, M., «Literatura esotérica reciente de tema jacobeo», en
PomBO RODRIGUEZ, A. (coord.), V Congreso Internacional de Asociaciéns Xacobeas,
Deputacion Provincial da Coruia, La Corufia 2001, 367-380.

19 Cf. Costas, X.-H., «<O Camifio de Santiago e outras peregrinaciéns en Alvaro
Cunqueiro», Madrygal 13, 2010, 37-43.
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rio de Compostela (1971) del francés Louis Charpentier®, escrito tras el
éxito de su ensayo El enigma de la Catedral de Chartres, todo un best-
seller en su tiempo. El autor hace un ejercicio extraordinario de especu-
lacién sobre los monumentos, simbolos y datos legendarios del Camino
de Santiago, ofreciendo una hipétesis que ha influido notablemente en
toda la literatura esotérica anterior.

Charpentier explica con todo detalle la perfeccion geografica del
trazado (que exigiria una ayuda superior o, al menos, aérea), la segura
llegada de marinos procedentes de la Atlantida a las costas gallegas, la
significacion del laberinto, el saber inicidtico transmitido por las frater-
nidades de constructores, los dioses celtas y el druidismo, el simbolo de
la pata de oca y su cristianizacioén posterior, la importancia de las tum-
bas y petroglifos, la pervivencia del saber esotérico en los monasterios y
la alquimia, entre otros temas que seran lugares comunes en la literatura
alternativa sobre el Camino de Santiago, como ya hemos tenido ocasién
de ver en los cuatro libros anteriores, o que se desarrollan en los presen-
tados a continuacion.

Un libro destacado en este género, a pesar de su pequeio tamafio,
es la Guia mdgica del Camino de Santiago, de Miguel G. Aracil (1991),
semejante en su intencion a la obra de Atienza y cuya dedicatoria es muy
significativa: a los peregrinos que hicieron el Camino «a la bisqueda
de la mayor comunién con el Gran Arquitecto»”'. Rastrea las huellas
esotéricas en la ruta jacobea empezando por Catalufia y subraya la im-
portancia de las peregrinaciones neoliticas, lo atlante, lo hermético y
simbdlico, los caballeros templarios, etc.

En la bibliografia jacobea alternativa mas antigua hay que contar
también con El Camino inicidtico de Santiago (1976), de Jaime Cobreros
y Juan Pedro Morin*. No podemos olvidar el tratamiento del tema en
la célebre obra de Fernando Sanchez Dragé Gdrgoris y Habidis. Una his-
toria mdgica de Espafia (1978), donde llama al Camino de Santiago «la
universidad peripatética del esoterismo europeo» y habla de «la visién
de un pueblo pagano atraido por la Via Lactea hacia la sacrosanta tumba
de un apostol»*. El mismo autor retoma su reflexion sobre la peregri-

20 CHARPENTIER, L., El misterio de Compostela, Plaza & Janés, Barcelona, 1976.

21 G. ArAcIL, M., Guia mdgica del Camino de Santiago. De Puigcerda a Finisterre
por el camino de las estrellas, Indigo, Madrid 22010, 8.

22 COBREROS, J. — MORIN, J.P,, El Camino inicidtico de Santiago, Ediciones 29,
Barcelona 21982.

23 SANCHEZ DRAGO, E, Gdrgoris y Habidis. Una historia mdgica de Espafia. 1°
parte: los origenes, Peralta-Hiperion, Madrid 1978, 214.
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nacion jacobea de forma monografica dos décadas después en Historia
madgica del Camino de Santiago (1999)*.

En una obra de las mas recientes, Un viaje mdgico por el Camino de
Santiago (2004)*, Mariano Fernandez Urresti, después de contar de-
talladamente la parahistoria jacobea, destaca entre todos los aspectos
magicos y paganos la vinculacién con la civilizacion egipcia, el para-
lelismo con el juego de la oca y su consiguiente simbolismo, lo nume-
rolégico y cabalistico en la iconografia compostelana y la simulacién
ritual de muerte y resurreccion en la llegada al sepulcro del apdstol
y a Finisterre-Noya. Como podemos observar, se van repitiendo los
lugares comunes ya marcados unas décadas atras por Charpentier y
confirmados por Atienza. Otros autores populares de este género en
Espafia recogen algunas de estas ideas al repasar la geografia oculta
del pais o los lugares denominados «de poder», como Javier Sierra y
Jesus Callejo en La Espafia extraia, donde leemos, por ejemplo, que
«Santiago es un enclave con un campo de fuerza tan sublime que sélo
un iniciado puede poseer la capacidad de soportarlo conscientemente.
[...] el sitio exacto donde se produce esta fuerte descarga de energia
es en la vertical de la cripta donde se supone que reposa el cuerpo del
apostol»*.

Y para acabar este repaso citaré a Emilio Fiel, mas conocido como
Miyo, que tras fundar y dirigir en Espafa entre 1978 y 1987 las comuni-
dades del Arco Iris, pasé a dirigir los proyectos Planeta Gaia y Santiago
92, y en la actualidad la Escuela Chrisgaia, que pretende el despertar
de la conciencia humana. Se trata del maximo exponente del neocha-
manismo en nuestro pais y un personaje muy popular y reconocido en
los ambientes de la Nueva Era. En dos de sus libros aborda de forma
extensa el Camino de Santiago como via iniciatica. Veamos un ejemplo:
«Hispania fue para nuestros antepasados la tierra santa de Occidente, la
tierra sagrada del fin del mundo. Innumerables pueblos llegaron hasta
sus costas por su caracter transcendente. Querian reconquistar la sen-
da de los dioses también llamada el Arco Iris del innombrable céltico
Lug, que mas tarde fue conocida por los templarios como el Camino de

24 Ib., Historia mdgica del Camino de Santiago, Planeta, Barcelona 1999.

25 FERNANDEZ URRESTI, M., Un viaje mdgico por el Camino de Santiago. De oca a
oca por el camino de las estrellas, Edaf, Madrid 2004.

26 SIERRA, ]. - CALLEJO, J., La Espafia extraia, Debolsillo, Barcelona 2008, 97-
116, aqui 114.
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Santiago»”. En sus obras destaca el sincretismo de ideas y doctrinas en
torno al hecho jacobeo, como puede observarse en la cita.

2. Una propuesta espiritual para el hombre contemporaneo

La Nueva Era, ademas de tener sus propios lugares de peregrinacion,
en ocasiones se «apropia» simbolicamente de santuarios de otras reli-
giones considerandolos «lugares de poder» donde se concentra la ener-
gia o donde hay elementos que ayudan a la iluminacién del hombre o al
despertar de su conciencia®®. Entre ellos destaca sobremanera el Camino
de Santiago —asi ha quedado claro en la revision bibliografica hecha
hasta ahora— como ruta completa y no sélo como el enclave concre-
to de Compostela. A continuacidn sefialo algunos puntos doctrinales
comunes de la literatura jacobea alternativa para descubrir cudl es la
propuesta espiritual que subyace.

2.1. El quién y el cuando de las publicaciones

Antes de repasar los puntos tedricos comunes es preciso que nos de-
tengamos en algo que no es circunstancial. Me refiero, en primer lugar,
a los autores de los libros. Las dos primeras obras analizadas han sido
escritas por personajes conocidos (si bien Coelho consiguié la fama
tiempo después) y esto explica la difusiéon que han obtenido. Los otros
libros tienen por autores a personas populares en los circulos de la li-
teratura esotérica y magica, por lo que esta asegurada su venta. Javier
Gomez sefala que «la espectacularizacion del Camino (por la que per-
sonajes —sean de ficcidon o de carne y hueso— invocan a referentes fic-
cionales o de gran proyecciéon mediatica) es un sintoma mas de su actual
metropolitanizacion»®.

En segundo lugar, es interesante fijarse en las fechas de publicacion
de los libros y sus reediciones, que coinciden casi siempre con la cele-
bracion de los Anos Santos o en sus inmediaciones (en el caso de las
obras extranjeras, su traduccion al espafiol). El interés comercial es no-

27 Mivo, Santiago 92. El retorno del Dragon Celeste, Mandala, Madrid 1991, 55. El
otro libro donde aborda el tema es ID., El despertar del corazén de Hispania, Mandala,
Madrid 1992.

28 Cf. GUERRA, M., 100 preguntas sobre la «Nueva Era». Un catecismo no elemen-
tal, Monte Carmelo, Burgos 2004, 134-137.

29 GOMEZ MONTERO, J., «<El Camino de Santiago, un territorio de ficciéon contem-
poraneo», en SALAS Diaz, M. - HEIKEL, S. - HERNANDEZ-RO0A, G. (eds.), El Camino
de Santiago: encrucijada de lenguas y culturas. Actas del XLV Congreso internacional de
la AEPE, Universidade da Coruiia, La Coruia 2010, 55-67, aqui 63.
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table y hay que tenerlo en cuenta, ya que se trata de unos productos
muy rentables econémicamente. La nueva religiosidad tiene mucho de
marketing y beneficio, lo que se hace en este caso aprovechando los mo-
mentos en los que la Iglesia catdlica pone en el centro de atencién el
Camino de Santiago.

2.2. La peregrinacion como hecho antropologico

Lo importante es el camino, no la meta. Es algo repetido hasta la
saciedad en estos libros. La peregrinacion a Santiago es un reflejo de la
propia vida, y se pone el centro de atencion en la introspeccién y el auto-
conocimiento (al menos en un primer momento). Algunos destacan en
este sentido la excesiva individualizacion de la peregrinacion jacobea, a
la medida del «consumidor». Si antes el peregrino era alguien que se in-
corporaba —con todas sus peculiaridades individuales— a un Camino
con un sentido marcado, ahora la privatizacion y desinstitucionaliza-
cién de lo religioso arroja al caminante a una ruta susceptible de las mas
variopintas dotaciones de sentido. El bricolaje espiritual entra en accién
para entender y recorrer el Camino de Santiago.

Aqui también hay que encuadrar la fijacién que tienen estos libros
en la realidad del Camino antes del hecho jacobeo, insistiendo en la
existencia de peregrinaciones por el mismo itinerario durante milenios,
cuando se trata de un hecho muy dificil de justificar con pruebas serias.
Cualquier indicio de arte, cultura o civilizacién en el Camino de San-
tiago y en la costa gallega es convertido automaticamente en un dato
que legitima hablar de una ruta sagrada precristiana. Esto nos lleva al
siguiente punto.

2.3. Un distanciamiento medido del cristianismo

En la mayor parte de la literatura de este subgénero se da una acti-
tud, como minimo, de distancia ante la fe cristiana, insistiendo en el
recién citado caracter pre-religioso de la peregrinacion vy, casi siempre,
derivando a posturas criticas con la Iglesia. Esta se habria limitado a
cristianizar —por interés econémico y de poder sobre las personas, o
porque no le habria quedado mas remedio— unas costumbres paganas
imposibles de desarraigar en la poblacion autdctona. Esto es algo que ha
pasado a formar parte del imaginario cultural colectivo, asumiéndose
como cierto por mucha gente que ni siquiera ha tenido uno de estos
libros en sus manos, pero a la que han llegado estas ideas como «ver-
daderas». Ademas, algunos se ensafian en sus obras con una jerarquia
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que habria intentado borrar por todos los medios posibles las supuestas
huellas de esoterismo o hermetismo en el Camino.

En este contexto hay que entender también la exaltacion de la hete-
rodoxia que se da por parte de estos autores. Por ejemplo, la referencia
al heresiarca Prisciliano es imprescindible, ya sea para asegurar la pre-
sencia de sus restos en el sepulcro apostdlico de la cripta de la Catedral
compostelana, ya sea para sembrar la duda sobre la identidad de las re-
liquias aunque se descarte también que puedan pertenecer al obispo he-
reje. Por algtin lado tienen que salir gnosticos, herejes, adeptos de cultos
mistéricos antiguos, druidas, misticos de otras religiones, alquimistas,
masones o rosacruces. Son personajes necesarios en esta presentacion
de la ruta jacobea, como aparece de forma exagerada y surrealista en la
pelicula La Via Ldctea de Luis Buiiuel (1969).

2.4. La lectura simbdlica

Algo que coincide sin excepcion en todas las propuestas es la lectura
simbolica de todo elemento posible. Desde las mas diversas perspectivas
—casi siempre desde postulados esotéricos— se interpretan de forma
simbolica o alegérica la geografia, la toponimia, el arte, la arquitectura,
la iconografia, la historia y hasta las leyendas. Estas tltimas, por ejem-
plo, se destacan como relatos que, siendo inverosimiles, estan reflejando
un conocimiento oculto que s6lo ha podido pervivir con ese envoltorio
fantastico y popular. Todo elemento artistico cristiano es reinterpreta-
do, y la cima de esto la vemos en el Pértico de la Gloria, que seria todo
un compendio de sabiduria esotérica hecha piedra para muchos de estos
autores.

Por ello se entiende el Camino de Santiago como una via iniciatica.
Se repite una y otra vez que hay multitud de signos y huellas de algo
oculto que s6lo pueden descubrir las personas con un don especial, con
la ayuda de quienes ya estan iniciados (y aqui entrarian los autores de
estos libros como poseedores de esa «gnosis» o conocimiento y de las
claves de interpretacion) o en estados alterados de conciencia (como
los trances, suefios y visiones). El cardcter gndstico y hermético de esta
transmision es claro.

2.5. La meta en Finisterre y mds alld

Un elemento que también ha permeado los limites de estos libros
alcanzando a la poblacion en general es el convencimiento de que, tras
arribar a la ciudad que custodia los restos del apdstol, hay que continuar
el Camino hasta el punto en el que no se puede seguir andando, en la
costa mas occidental de la peninsula Ibérica, y especialmente los encla-
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ves de Finisterre y Noya. Sin este tltimo tramo, la ruta estarfa incom-
pleta, ya que no se entiende Compostela como el final de la ruta. Tras
esta conviccion hay todo un razonamiento cuyos rasgos principales han
aparecido ya en algunos de los autores resefiados y que podria resumir-
se asi: las costas gallegas habrian sido el destino, hace miles de aflos, de
diversos marineros —identificados simbdlicamente con la figura biblica
de Noé— que, procedentes de la Atlantida, habrian llevado los conoci-
mientos de la civilizacion desaparecida, notablemente superiores, a una
poblacion indigena que los habria considerado seres divinos, y que ha-
bria transmitido ese saber en forma de arquitectura y simbologia.

Con el paso de los siglos y difundido ese conocimiento —a través de
los monasterios, de las fraternidades de constructores o de sociedades
secretas varias—, la gente habria tenido necesidad de regresar al Oeste
para reencontrarse con sus origenes. Esto habria dado lugar al Cami-
no de Santiago como un itinerario espiritual de busqueda de la propia
identidad, que concluiria con un paso ritual por la muerte (representada
mas tarde por el sepulcro de Santiago) y la resurrecciéon o renacimiento
(significado por el bafio en las aguas del lugar en cuyo horizonte los
antiguos veian morir cada dia un sol que volveria a nacer la mafnana si-
guiente). Esto, como puede observarse, trae consigo irrenunciablemente
una concepcion escatologica que incluye la reencarnacion de las almas.

También es interesante recoger aqui la influencia que ha podido te-
ner el nacionalismo al introducir unos elementos que reafirman la iden-
tidad de un pueblo frente al resto de la peninsula. Como sefiala la pro-
fesora Nieves Herrero, se ha acentuado en la época contemporanea una
supuesta relacion entre Santiago de Compostela y Finisterre «basandose
en teorias que interpretan la peregrinacion jacobea como la cristiani-
zacion de un culto solar previo vinculado a los limites de la tierra mas
proximos al lugar del ocaso del sol. En Galicia estas teorias fueron for-
muladas por primera vez por intelectuales nacionalistas y se inscriben
en el marco mas general del celtismo que defendieron y elaboraron estos
autores. Galicia seria segun ellos una nacidn celta perteneciente a la ci-
vilizacién atlantica europea en la cual se dieron cultos inspirados por el
espectaculo de la puesta del sol en sus costas mas occidentales»*.

2.6. La divinidad interior y la energia

De forma mas o menos explicita, muchos de los autores coinciden
en afirmar que la meta de la peregrinacién a Santiago es descubrir que

30 HEerRero P£REz, N, op.cit., 135.
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dentro de cada ser humano —en este caso el peregrino— habita la di-
vinidad, ya se hable de forma personal (Dios) o de forma impersonal y
difusa (la Deidad, el Absoluto, la plenitud del ser...). Pero no se trata,
normalmente, de una alteridad, sino de hallar, en definitiva, que uno
mismo es divino, identificandose con el Otro. Si, como hemos visto, se
entiende el Camino de Santiago como un método para el autoconoci-
miento, es una consecuencia légica en el razonamiento espiritual de la
Nueva Era, en muchas de cuyas propuestas el ser humano no deja de ser
una chispa de la divinidad, que habita también en la naturaleza y que se
puede revelar al hombre®'.

En este punto destaca, junto con la omisiéon consciente de la figura de
Jesucristo —que, cuando aparece, lo hace simplemente como un maes-
tro de sabiduria espiritual y moral—, la concepcion de lo divino como
una energia impersonal. Una fuerza que, en forma de energia teldrica,
se manifiesta especialmente activa en algunos lugares del Camino de
Santiago, enclaves magicos o «de poder», entre los cuales destaca la Ca-
tedral compostelana.

2.7. Elsincretismo

Una caracteristica fundamental de la nueva religiosidad es su ca-
racter sincretista. Como hemos podido ver en el repaso de los libros
principales, la amalgama de elementos destaca en los planteamientos
doctrinales, que mezclan sin rubor elementos cristianos clasicos del Ca-
mino de Santiago con mitologias de otras civilizaciones, leyendas y tra-
diciones populares, religiosidad celta, conceptos tomados del hinduis-
mo, principios del esoterismo, saberes alquimicos y hasta revelaciones
extraterrestres. Todo es posible y todo esta incluido, porque todos son
elementos a disposicion del peregrino —consumidor— en el supermer-
cado espiritual.

Bien podemos dar por concluido este elenco de puntos comunes
aqui, con un elemento tan genérico y tan aglutinador como es el del
sincretismo doctrinal, aunque el repaso no ha sido exhaustivo. Esto es lo
que algunos ofrecen y esto es lo que algunos buscan al emprender la pe-
regrinacion a Santiago de Compostela. Algunos, de forma organizada,
como sectas y grupos de la orbita esotérica y de la Nueva Era que con-
vocan peregrinaciones con su propia finalidad. Asi tuvo lugar en 2003 la

31 Cf. SanTAMARIA DEL Rio, L., «Imagenes de Dios en la Nueva Era», Estudios
Trinitarios 47, 2013, 91-118.
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«Magna peregrinacion de la unidad», organizada por el ya citado Miyo
y otras entidades de la nueva espiritualidad.

Hay grupos como la Sociedad Thule, secta espafiola que ha heredado
el esoterismo nazi, que incluyen como uno de sus ritos de iniciacién
el Camino de Santiago®. Incluso hay grupos neopaganos que sitiian a
Santiago (o el Pico Sacro) como uno de los siete chakras o centros ener-
géticos de Iberia, que formarian la Merkabah, dando lugar asi a peregri-
naciones a los lugares respectivos. También se mezcla con otras inicia-
tivas como el Camino de Isis o el Camino de Harwitum, vinculados al
neopaganismo de la Diosa.

Esto es, también, lo que algunos encuentran, de repente, en la ruta
jacobea, en algunos albergues decorados con nombres de divinidades
hindues, figuras de Buda, dngeles y «atrapasuefios», difunden material
espiritista y proponen actividades de espiritualidad alternativa, como
talleres de técnicas orientales, meditacion y relajacion, yoga, canaliza-
cién de energias, etc. Asi se lee, por ejemplo, en la publicidad de un
albergue de la capital compostelana: «Mientras descansas y te das una
ducha calentita puedes pedir un libro de la nueva energia que podra
ayudarte en tu proceso de encontrarte a ti mismo».

3. Desafios para la pastoral del Camino de Santiago

Hasta ahora he presentado un analisis del fendmeno de la nueva reli-
giosidad en su apropiacidn y propuesta alternativa de la peregrinacion a
Santiago, que era el objetivo principal de esta ponencia. Sin embargo, no
podriamos concluir sin intentar entender qué le estd diciendo todo esto
ala Iglesia, impulsados por la llamada permanente a discernir los signos
de los tiempos, procedente del mismo Jesus y recordada por el Concilio
Vaticano II. De hecho, la generalidad del Magisterio de la Iglesia catdlica
sobre las sectas y la Nueva Era presenta estos fendmenos no tanto como
una amenaza o problema cuanto como un desafio pastoral. Si la nueva
religiosidad tiene éxito y encuentra acogida en un numero considerable
de personas —se repite una y otra vez— es porque responde a algunas
inquietudes espirituales que quizas no les ha sabido saciar la Iglesia en
su concreta labor pastoral y evangelizadora.

32 Cf. GUERRA, M., op.cit., 135 y 110. El autor explica que «segtin el diplomético
chileno Miguel Serrano (propulsor de la tradicion del hitlerismo esotérico) la entrada
al mundo subterraneo se halla en el Pico Sacro (cerca de Santiago de Compostela)».
Alli se encontrarian escondidos los supervivientes nazis.
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A modo de apuntes, a la luz de lo dicho hasta ahora, ;qué pistas pue-
de dar la deformacién jacobea que elabora la nueva religiosidad a la
accion pastoral de la Iglesia en torno al Camino de Santiago? No se trata
de acciones concretas, sino de lineas cuya aplicacion practica podra ver-
se segun las épocas, lugares y destinatarios.

- En primer lugar, la acogida de las personas con su busqueda espi-
ritual concreta. Hay personas que estan en situacion de busqueda,
y otros que ya estan afectados por estas nuevas propuestas esotéri-
cas, paganas y magicas. A estos ultimos no hay que considerarlos
«parasitos», como se ha dicho en algin lugar®. Unos y otros son
sujetos de evangelizacion.

— Es necesaria una explicacion catequética del arte sacro a lo largo
del Camino. Comenzando por cualquier simbolo sencillo como
el crismén (que no es un mandala cristiano ni una evolucién de
la pata de oca) y acabando por el magnifico Pértico de la Gloria
(como se va a hacer en este Congreso), cada enclave de la ruta ja-
cobea es rico en manifestaciones artisticas que no han pretendido
otra cosa que catequizar. Asi que urge hacer esto para evitar que
otros llenen este vacio desde posturas extraias a la fe.

- Junto a esto, es preciso que haya materiales que expliquen la ruta
desde su genuino sentido cristiano, empezando por las simples
guias. No hace falta que tengan un contenido especificamente
evangelizador, basta con que respeten la realidad de las cosas y
expliquen los lugares y elementos religiosos en su justa realidad.

- Hay que cuidar la liturgia y todo lo ritual que hay en torno a la pe-
regrinacion, respetando la parte mistérica de lo celebrativo pero
haciéndolo inteligible a la luz de la fe. Los que hacen el Camino
de Santiago desde posturas de la Nueva Era participan en las Mi-
sas del peregrino, las bendiciones y otros actos de oraciéon. Hay
que propiciar que sean para ellos un verdadero momento de en-
cuentro con Dios y sanacion interior, evitando cualquier forma de
comprension magica o supersticiosa.

- No estaria de mas una sana apologética que desmonte las elucubra-
ciones mistico-esotéricas y desde los datos histdricos, culturales y
religiosos explique la verdad de un Camino, de sus peregrinos y
de su meta. Todo lo demads, como se ha podido ver, procede del

33 Cf. ArIAs VILLALTA, R., «Esotéricos y gnésticos, parasitos de la peregrina-
cién», Compostela 9, 1996, 7-8.
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ultimo siglo, y ha aparecido tan repentinamente como el conejo
del mago en la chistera.

No quiero terminar sin volver la mirada a la Escritura para buscar,
en un libro tan repleto de caminos y de peregrinos, algiin ejemplo que
ilumine todo esto que se ha tratado aqui. Y lo encuentro, ciertamente,
en los misteriosos magos que después de un curioso periplo por tierras
de Oriente llegaron hasta Jests recién nacido. Como sefala acertada-
mente Joseph Ratzinger, son personajes que reflejan la ambivalencia de
la experiencia religiosa, que «puede ser un camino hacia el verdadero
conocimiento, un camino hacia Jesucristo. Pero cuando ante la presen-
cia de Cristo no se abre a ¢l, y se pone contra el tnico Dios y Salvador,
se vuelve demoniaca y destructiva».

En algtn lugar he propuesto invocar y celebrar a los magos de Orien-
te como patronos y protectores de los seguidores de la Nueva Era y de
toda la orbita de la religiosidad alternativa®. No dejan de ser personas
que iban siguiendo una estrella —en algo que, si no es astrologia, se
le parece mucho— vy al final acabaron encontrandose con Dios hecho
hombre. ;No son un buen ejemplo a seguir para los que hacen el Cami-
no de Santiago por no sé qué energias, divinidades y leyendas mitologi-
cas, y cuya meta es reconocer, mas alla de las piedras, del sepulcro y del
mismo apostol Santiago, a Jesucristo, el Sefior, que preside en majestad
el Portico de la Gloria?

34 RATZINGER, J. (BENEDICTO XVI), La infancia de Jesis, Planeta, Barcelona
2012, 99.

35 SaNTAMAR{A DEL Rfo, L., Entre las sectas y el fin del mundo. Una noche que
murmura esperanzas, Vita Brevis, Maxstadt 2013, 20-24.
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Conferencia

TESTIGOS DE LA ESPERANZA:
SECULARIZACION DE EUROPA Y
RECUPERACION
DE LA IDENTIDAD CRISTIANA

JuAN ANTONIO MARTINEZ CAMINO
Obispo auxiliar de Madrid

En este lugar de memoria apostdlica, junto al sepulcro de Santiago,
el primero de los Doce a quien fue dado beber el caliz del Sefior, como
testigo de la alianza nueva y eterna sellada en la sangre de Cristo, deseo
comenzar saludando a esta amable audiencia con las palabras que san
Pablo antepone a la conclusion de su Carta a los romanos:

«Que el Dios de la esperanza os colme de alegria y de paz viviendo vuestra fe,
para que desbordéis de esperanza por la fuerza del Espiritu Santo» (Rom 15, 13).

;Cual es nuestra esperanza? ;En qué consiste la esperanza que San
Pablo les desea a los romanos y como ser testigos de ella en esta hora
de Espana y de Europa? He aqui el hermoso tema que deseo abordar
esta tarde y que queda practicamente agotado en las siguientes concisas
palabras, que tomo prestadas al mismo San Pablo: nuestra esperanza
es «el Dios de la esperanza»; precisamente, el Dios revelado en Cristo:
«Jesucristo es nuestra esperanza» (1 Tim 1, 1). Es el mejor modo que he
encontrado de precisar el tema que los organizadores de este Congreso
me propusieron: «secularizacién de Europa y recuperacion de la iden-
tidad cristiana». Les agradezco esta oportunidad; muy en particular, al
sefior Arzobispo.

En la primera parte de mi intervencion trataré, pues, de sefialar con
la brevedad necesaria los elementos configuradores de una cierta forma
de vivir —hoy dominante en el ambito publico— que sufre falta de espe-
ranza, justo porque es una forma de vida alejada de Dios. En la segunda
parte, trazaré a grandes rasgos el perfil esencial propio de la esperanza
cristiana; en el fondo, se trata de la esperanza verdaderamente humana,
sin la que, en realidad, no resultan posibles ni la fraternidad ni la vida
misma.
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El tema es viejo, al menos tanto como San Pablo. Pero es también
siempre nuevo; en nuestros dias, es de un palpitante alcance vital. Bene-
dicto XVTIlo eligié como objeto de su segunda enciclica: Spe salvi — sal-
vados en esperanza, que sigue plenamente vigente. El Papa Francisco ha
retomado también la cuestion de la esperanza en su primera enciclica,
Lumen fidei, y en la exhortacién apostolica Evangelii gaudium. Estas au-
torizadas ensefianzas constituyen la base de mis reflexiones’.

I. Un mundo sin Dios y sin esperanza

En Espafia —y en Europa— sucede hoy algo desconocido para la his-
toria: en tiempos de sobreabundancia material nunca vista (a pesar de
la crisis) y de bienestar sanitario inigualado, la poblaciéon disminuye. El
numero de nacimientos de los nativos no es capaz de compensar el de
las muertes. La natalidad es bajisima. No hay apenas nifos. La sociedad
envejece. Por otro lado, segtin nos dicen (aunque no muy alto), la pri-
mera causa de muerte entre los jévenes —por delante de los accidentes
de trafico— es el suicidio. De modo que a los nifios no se les permite
nacer (tantas veces a fuerza de quitarles la vida) y los jovenes, con alar-
mante frecuencia, no quieren seguir viviendo. Por su parte, los mayores
temen la soledad y el sufrimiento, hasta tal punto, que, en no pocos
casos, desearian planificar una muerte «a tiempo», que les librara de la
desesperacion y del tedio de vivir. El recurso a las drogas estupefacien-
tes y a las diversiones como narcético, son otros de los sintomas de una
sociedad que huye de la vida, desganada de la existencia. ;Abdica de la
vida nuestra cultura? ;Por qué esa debilidad existencial?

«Mientras la vida aliente hay esperanza» es un proverbio clasico que
también puede ser leido del revés: «en cuanto la esperanza no aliente,
se ira la vida». Los sintomas mencionados creo que deben ser interpre-
tados, efectivamente, como sefiales de un sufrimiento profundo, escon-
dido tras las luces y las pantallas: se sufre mucho de falta de esperanza,
crénicamente; y, por eso, la vida se va.

Pero ;como es posible que culturas como la nuestra, creadoras y usu-
fructuarias del progreso, parezcan estar preparandose para poner fin a su
propia historia? ;Cémo explicar que precisamente ellas se hayan visto
golpeadas —en la primera mitad del siglo XX— por las guerras mas
destructivas y por las campafas mas feroces de aniquilacion de pueblos,
clases y razas? ;Como es que esas mismas sociedades sean las que ahora

1  Citaremos en adelante estos documentos como SS (Spe salvi), LF (Lumen fidei)
v EG (Evangelii gaudium).
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—desde los ultimos decenios del mismo siglo llamado del progreso—
sumidas en la cultura de la muerte, parece que no aciertan a dar con
el sentido del camino, con una meta suficientemente valiosa, capaz de
orientar sus pasos hacia el futuro?

Nuestro diagnostico es bien sencillo. Son estas sociedades, es esta
cultura —la dominante en la vida publica de Europa en los dos ulti-
mos siglos— la que ha pretendido sustituir al Dios de la esperanza por
el idolo del progreso. Entonces, sociedad y cultura han retrocedido a
la misma situacion que el apdstol Pablo denunciaba en su Carta a los
efesios: se encuentran «sin esperanza y sin Dios» (Ef 2, 12)% La tera-
pia, por tanto, que conduzca a la recuperacién de una cultura cristiana,
sera también muy sencilla: acoger al Dios vivo, para vivir con esperanza.
Pero detengamonos un poco en la descripcion de las raices ideologicas
del sufrimiento actual. Una buena etiologia siempre ayuda a precisar el
diagndstico y a acertar mejor con el remedio.

I.1. La supuesta «recuperacion» del poder: el reino del hombre, en lugar
del reino de Dios, y la ideologia del progreso

Todavia estamos viviendo las consecuencias de lo acontecido en
nuestra Europa desde el siglo XVI. En la enciclica Spe salvi, Benedicto
XVT habla del descubrimiento de América y de las condiciones cienti-
fico-técnicas que lo hicieron posible. El mundo comenz6 a cambiar de
manera progresivamente acelerada. Una frase de Francisco Bacon, cita-
da en la enciclica, sefiala la transformacion de la mentalidad inducida
por la conciencia del creciente poder que la investigacion cientifica, en
todos los drdenes, iba a ir poniendo sin parar en manos de los hombres:
«el arte (el ingenio) triunfa sobre la naturaleza»’. Primero el cosmos
(Copérnico) y la tierra (Colon); mas tarde, la biosfera (Darwin), la so-
ciedad (Durkheim-Marx) y hasta el mismo ser humano en su «alma»
(Freud) y en su «cuerpo» (biotecnologia): todas ellas van cediendo su
caracter de realidades simplemente dadas, de elementos naturales en
los que el hombre se encuentra inmerso, y van siendo convertidas en
materiales a disposicion del ingenio humano para su investigacion, re-
gulacion y utilizacion.

Fue un poder fascinante el de las ciencias. Sus consecuencias practi-
cas fueron y siguen siendo también subyugadoras: viajes a Américay a

2 Estaafirmacion del Apdstol constituye el quicio de la argumentacion de Bene-
dicto XVI en la enciclica Spe salvi: cf. nameros 1, 3, 23, 27, 47.
3 Novum organum 1, 117; cf. SS 16.
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la Luna, confort, sanidad y, altimamente, produccién y disefio de seres
vivos, incluso de los hijos de los hombres. Ante tales novedades y bene-
ficios, el discurso de los cientificos, aun cuando no les sea inteligible, les
resulta siempre creible a las masas ante las que se muestran, con sus ri-
tuales batas blancas, en las pantallas de los televisores. En cierto sentido,
los cientificos han sustituido a los sacerdotes, la ciencia a la fe.

En el poder subyugador de la ciencia hunde sus raices la ideologia
del progreso, que hay que distinguir bien del progreso en cuanto tal. Las
ciencias y sus aplicaciones practicas son en principio un bien innegable
para la humanidad. La Iglesia esta a favor de la ciencia y del progre-
so; los ha promovido siempre creando la universidad y animando a los
creyentes a ejercitar su ingenio y al dominio del mundo adecuado a su
iconalidad divina. Como expresiéon solemne de este empefio hay que
recordar el capitulo II de la constituciéon Gaudium et spes del Concilio
Vaticano II que lleva por titulo precisamente La adecuada promocion del
progreso de la cultura. El supremo magisterio de la Iglesia —aunque al-
gunos parece que no se hayan enterado todavia— no puede haber dado
un si mas completo al progreso del que la humanidad se ha beneficiado
en los ultimos siglos, aunque siempre de un modo muy desigual, como
el Papa Francisco recuerda con especial énfasis®. En cambio, es verdad
que la Iglesia se ha visto en la obligacion de alertar frente a la ideologia
del progreso®.

El aprecio del progreso se convierte en ideologia, es decir, en un
modo de pensar desligado de la realidad, que la oculta y que dificulta su
comprension, cuando se enloquece de tal modo, que llega a hacer de él
un sustituto de la salvacion. Es, por desgracia, la falsa ilusiéon dominante
en amplios sectores de la vida publica occidental moderna.

En efecto, el hombre moderno, obnubilado por el poder de las cien-
cias, ha llegado a creer que la recuperacion del paraiso perdido esta ya
en su mano merced a tal poder. La naturaleza sigue resistiéndose y las
relaciones humanas siguen sin resolverse satisfactoriamente. Pero todo
seria sdlo cuestion de tiempo: se cree que la ciencia acabara por po-
ner definitivamente la naturaleza al servicio del hombre y, también, por
crear las condiciones optimas para su felicidad en unas relaciones socia-
les y personales cientificamente reguladas. No seria, pues, ya necesario
esperar ninguna intervencion divina en orden a la salvacién. Ningun

4 Cf. EG 52-60, donde se denuncia la «iniquidad» en el disfrute de los bienes
del progreso, que, alimentada por la «globalizacién de la indiferencia», conduce a la
violencia y a la insolidaridad creciente.

5 Cf.SS17.
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reinado de Dios pondra en orden lo que experimentamos como des-
orden. Sera, mas bien el reinado del hombre, la aplicacién completa y
progresiva de su ingenio, el que hara del mundo el lugar de la armonia

y de la felicidad.

He ahi, descrita en trazos gruesos, la ideologia del progreso, la utopia
de los tiempos nuevos.

I. 2. La crisis de la utopia moderna del progreso

La utopia de los tiempos modernos ha tenido como consecuencia el
intento de organizar la vida personal y social de un modo meramente
intramundano, bien relegando a Dios a un orden de realidad totalmente
alejado del curso de las cosas en este mundo (teismos, deismos, exis-
tencialismos, etc.), o bien expulsaindole completamente de lo real con
el artificio de la llamada critica de la religion en alguna de sus variantes
(Feuerbach, Marx, Freud, Nietzsche, etc).

Este ano se cumplen veinticinco afios de la caida del muro de Ber-
lin. Y cada vez resulta mas claro que la utopia comunista no fue si no
una variante especialmente cruel de la misma ideologia del progreso
que anidaba ya en el pensamiento de aquel fildsofo del siglo XVII cuyo
declarado objetivo habia sido hacer del hombre «el duefio y sefior de
la naturaleza» y que habia querido asegurar al mismo Dios haciéndole
pasar por el ojo de aguja de la subjetividad del yo pensante: hablo de
Descartes®. De alli arranca, en efecto, la antropologia inmanentista que
encontramos en la base tanto del proyecto liberal como del proyecto
socialista de sustitucion del reino de Dios por el reino del hombre. Su-
perado el espejismo comunista, muchos se encuentran ahora confron-
tados con la cruda realidad del inmanentismo en sus mismas raices: el
antropocentrismo radical.

En Spe salvi, Benedicto XVI hace una critica concisa y magistral de
ese inmanentismo antropocéntrico’ desde dos puntos de vista: desde la
realidad de Dios y desde la realidad del hombre. ;Es verdaderamente
posible sustituir el reinado de Dios por el reinado del hombre?

6  Discurso del método, Madrid 1981, 45.

7  Es ésta una expresion del papa Francisco en EG 94, quien también habla del
«inmanetismo ateo» (EG 254) San Juan Pablo II hablaba del <humanismo inmanen-
tista» en la exhortacién apostdlica postsinodal Ecclesia in Europa 47, descrito por él
al comienzo de aquella exhortacién como «la raiz de la pérdida de la esperanza» (9)
sufrida por Europa.
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Los sufrimientos acumulados en el ltimo siglo, en pleno reinado del
hombre, parece que deberian hablar por si solos sobre la imposibilidad
de tal pretension. Benedicto XVI se remite a tales sufrimientos en di-
versos pasajes de Spe salvi que resultan conmovedores: «Todos nosotros
—escribe— hemos sido testigos de como el progreso, en manos equivo-
cadas, puede convertirse, y se ha convertido de hecho, en un progreso
terrible del mal»®. Pero no se contenta con la apelacion a la experiencia
y ala sensibilidad. Acude sobre todo a la argumentacion, a la razén. Pre-
cisamente porque ayudar al triunfo de la razén es también un cometido
de la fe’.

Es necesario preguntarse, en efecto, por el alcance verdadero de esa
razon que presume haberse convertido en el motor unico de la historia:
«La razén de poder y de hacer —pregunta Benedicto XVI— ;es ya toda
la razén?». A estas alturas de la historia deberfamos estar en situaciéon
de comprender que no, que la razén es mas que poder y que hacer. La
razon apunta mas alla de si misma, cuando reconoce que necesita ver el
sentido del poder y del hacer, es decir, cuando ha de conjugarse con una
voluntad iluminada buscadora de lo bueno ylo bello, la que permite po-
der el bien y querer hacerlo. Si no mira mas alla de si misma, se encierra
en la angostura de la referencia al sujeto, se hace solitaria y solipsista; o,
como denuncia el Papa Francisco al principio y al final de Evangelii gau-
dium, se convierte en una «conciencia aislada»'. Ahora bien, este tipo
de razon, encorvada sobre si misma, no es capaz de orientar la libertad
hacia su verdadera realidad. Porque la libertad humana es siempre una
libertad que se juega en el concurso de varias libertades. No hay pro-
piamente libertad solitaria. La libertad es siempre juego de alteridad.
Eso deberia saberlo una razén razonable. Sélo entonces llega a saber
también la razén que la ciencia (la mera razén del poder y del hacer) no
puede ser la referencia ultima de la vida humana. La redencion es otra
cosa. Mas alla de todos los logros y descubrimientos, hay siempre algo
por descubrir y por lograr. Pero este ultimo logro no es ya tarea de la
ciencia, como erréneamente ha pensado cierta Ilustracion. Kant mismo
habia advertido contra esa deriva unilateral de las luces. La razén razo-
nable esta abierta a Dios desde ella misma.

Desde otro punto de vista, se puede llegar al mismo lugar. La llamada
segunda Ilustracion, la critica econémica marxista como base de una
nueva politica cientifica capaz de arreglar definitivamente las cuentas

8 S§§22.
9 Cf.SS23.
10 EG2y282.Cf LF27.
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sociales con los desarrollos injustos del progreso econémico, se topd
también con la libertad humana. Resulté ser dramaticamente erréneo
suponer, como hizo Marx, que el mero control de las condiciones de la
produccién segun determinados parametros supuestamente objetivos,
iba a generar de por si la armonizacion de la vida social. Eso era negar
que mas alla de las condiciones materiales de la existencia se diera en
realidad la libertad. Tampoco fue posible obligar a los hombres politi-
camente «desalienados» a vivir en la supuesta paz socialista. La aliena-
cidén tenia raices mas hondas; tanto, que, en realidad habia que contar
también con una alienacion radical: la del extranamiento de Dios por el
pecado.

Si la ciencia no basta para ordenar definitivamente el mundo de los
hombres, tampoco la politica econémica cientifica puede suprimir ni
enderezar la libertad humana. El resultado de ambas ilustraciones aca-
ba, pues, poniendo al descubierto la ideologia del progreso. Razén y
libertad apuntan mas alla de si mismas. Apuntan al reino de Dios.

Algunos piensan que la utopia de la ciencia como motor de progreso,
y del progreso como recuperacion del paraiso no estaria ya vigente en
un mundo como el de hoy, que se habria vuelto escéptico respecto de
los llamados «grandes relatos». Creen que los discursos grandilocuentes
estarian dando paso definitivamente al abandono de toda utopia: nadie
pretenderia ya recuperar el paraiso; en todo caso, la nueva utopia se con-
formaria con hacer del pequefo ahora un momento de gloria efimera.

Sin embargo, el utopismo inmanetista esta lejos de haber desapare-
cido. El conocido ensayista aleman Hans Magnus Enzesberger escribia
en 2011, en el semanario «Der Spiegel», un articulo que titulaba signifi-
cativamente «Golpistas en el laboratorio. La novisima revolucién de las
ciencias». Alli afirmaba lo siguiente:

«Casi de la noche a la mafiana (después de la depresion y desilusion de los
anos 70/80) retornaron todos los temas del pensamiento utépico: el triunfo
sobre todas las carencias y deficiencias de la especie, sobre la estupidez, el dolor
y la muerte. De repente muchos dijeron que se trataba sélo de una cuestion de
tiempo hasta llegar a la mejora genética del hombre; hasta acabar con la vieja
forma de fecundacidn, de la nacimiento y de la muerte; hasta que los robots
eliminaran la maldicién biblica del trabajo... Las fantasias ancestrales del poder
absoluto encontraron un nuevo refugio en el sistema de las ciencias» (en la
biotecnologia).

La ideologia del progreso sigue dominando el panorama de nuestro
mundo, aunque sea en medio de un relativismo, en el fondo paradédjicay
absolutamente seguro de si mismo. Pero también es verdad, como mues-

< 85 <~



tra la critica de Enzesberger, que al menos en ciertos circulos pensantes
—ciertamente no en el de los editorialistas de los grandes oraculos de la
prensa de progreso— se dan signos de que el acritico antropocentrismo
de las tres ilustraciones esta siendo lentamente abandonado. La coyun-
tura es dificil. Pero no mas que aquélla en la que San Pablo anunciaba la
buena noticia del Dios de la esperanza.

II. ElDios dela esperanzay la recuperacion de la identidad cristiana

Jesucristo es nuestra esperanza. El nos ha revelado al Dios de la espe-
ranza. Recordamos quién es este Dios y cual es el sentido de la esperan-
za que suscita como centro de la identidad cristiana.

II.1. El Dios de la esperanza y nuestra esperanza

1. Jesucristo es nuestra esperanza, porque con El nos llega la noticia
de que somos amados de un modo definitivo, absoluto: existe el gran
Amor, un Amor creador del que todo procede y que nos espera a cada
uno de nosotros y a todos''.

«Dios es el fundamento de la esperanza (el Dios de la esperanza);
pero no cualquier dios, sino el Dios que tiene un rostro humano y que
nos ha amado hasta el extremo, a cada uno en particular y la humanidad
en su conjunto»'?,

Al principio no estaba la materia regida por la ley ciega del azar. Al
principio estaba el era el Logos, la palabra, regida por la ley del Amor.
Por eso la libertad humana remite al otro, es un juego de alteridad, cuyo
referente tltimo es el Amor creador mismo. Y por eso somos verdadera-
mente libres, o mejor, nos hacemos libres acogiendo la noticia del Amor
originario®. Pero el Ldgos, la razén divina de las cosas no estd sélo mas
alla del mundo, en un principio previo o en un cielo superior.

2. Nuestra esperanza es ya para este mundo. Es cierto: Jesucristo
rompe nuestros esquemas. Nadie pudo imaginarse que Dios mismo era
capaz de hacerse carne en su Hijo y de padecer con nosotros. Antes de
la cruz de Cristo, la realidad de un Dios con corazén humano, abierto
por y para nosotros, estaba en el mundo a lo sumo como imagen (cf.
Oseas 10). Pero la Cruz de Cristo no es la negacién del mundo creado

11 Cf.SS3;LF 1y15-21; EG 1-8y 110-114.
12 SS31.
13 Cf.SS5.
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por Dios, sino, precisamente su consumacion y perfeccionamiento. La
noticia del Amor creador y compasivo es la gran esperanza que asume,
sostiene y reorienta todas las esperanzas justas que constituyen el cami-
no de la existencia. Quien se sabe amado ya absolutamente por Dios,
hasta la sangre, sabe también esperar siempre mas alla de cada pequefa
esperanza de este mundo. El amor divino mueve al mundo desde dentro
del mundo en virtud de la sangre de Cristo.

3. Nuestra esperanza es ya redencion y salvacion: spe salvi (Rom 8,
24). Esperar en el Dios de Jesucristo no se reduce a una simple convic-
cién subjetiva. La esperanza cristiana no es producto de ningtin proceso
ideologico, no es la consecuencia de ningun silogismo. Es, mas bien, el
efecto de la presencia ya actuante del futuro esperado: «Es la espera, ante
la presencia de Cristo, con Cristo presente, de que su Cuerpo se comple-
te, de su venida definitiva»'*. Tal fuerza del futuro de Dios en el presente
de la vida, libera al alma de sus ataduras a si misma, es decir, la redime
del pecado, y le otorga la salvacion, es decir: la unién con Dios.

4. Nuestra esperanza tiene como objeto ultimo la resurreccién y la
vida eterna. La union definitiva con Dios es la vida eterna. No podemos
hacernos una idea adecuada de lo que esa vida significa. La descono-
cemos, porque ni ojo vio ni oido oy6 lo que Dios nos tiene preparado;
pero, al mismo tiempo, la conocemos en cuanto deseamos la permanen-
cia del amor y la victoria de la justicia. Alcanzar la vida eterna —escribe
Benedicto XVI— «seria el momento del sumergirse en el océano del
amor infinito, en el cual el tiempo (el antes y el después) ya no existe.
(...) Un sumergirse siempre nuevo en la anchura del ser, sencillamen-
te arrebatados por la alegria. En el Evangelio de Juan, Jests lo expresa
asi: «Volveré a vosotros y se alegrara vuestro corazén y nadie os quitard
vuestra alegria» (Jn 16, 22)»".

Pero la alegria de la unién con Dios no se da sin una reparacion del
sufrimiento de las victimas de la injusticia en el tiempo. La resurreccion
de Jesus significo su justificacion por el Padre frente a sus verdugos. «La
injusticia de la historia no puede ser la ultima palabra». Para quien lo
reconoce asi —escribe Benedicto XVI— «llega a ser plenamente convin-
cente la necesidad del retorno de Cristo y de la vida nueva»'s.

14 SS9.
15 SS12.Cf.SS$27yEGS.
16 SS 43.
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I1.2. La esperanza, clave para la renovacion de la identidad cristiana:
«jNo nos dejemos robar la esperanzal»".

a) Benedicto XVI sefiala que, junto a la critica y la autocritica de la
edad moderna, hemos de hacer también «una autocritica del cristianis-
mo moderno»'®. Llega a afirmar que «la crisis actual de la fe... es sobre
todo una crisis de la esperanza cristiana»'®. El cristianismo moderno
debe rectificar, porque, en cierta medida, se ha dejado contaminar por
la ideologia del progreso y por el antropocentrismo inmanentista que lo
sustenta®. La contaminacion puede tener efectos contrapuestos: o bien
tiende a reducir la fe a una fuerza mas para la construccidon de este mun-
do —en una especie de competencia con la ideologia del progreso— o
bien, en una especie de réplica cristiana del subjetivismo moderno, re-
trae la fe al mundo de lo individual, como si lo que le importara fuera
simplemente la salvacion del alma de cada uno.

1. El primer efecto es el que se observa en las teologias que, a fuerza
de interesarse por la justicia interhumana, tienden a pensar que el reino
de Dios se identifica con el reino del hombre. En un interesante docu-
mento de la Comision doctrinal titulado Esperamos la resurreccion y la
vida eterna, los obispos espafoles advierten de que con alguna frecuen-
cia se silencia el anuncio de esa esperanza a causa de «ciertas modas de
interpretacion del cristianismo en clave inmanentista, es decir, tenden-
tes a reducir la fe cristiana a una simple estrategia para organizar mejor
la vida en este mundo»*'. Pero cuando esto sucede la fe se agosta y se
muere. Porque no se puede creer en Dios, sin esperar la resurreccion y
la vida eterna. Y si la fe se muere, se muere también el amor. De manera
que un cristianismo meramente humanista: centrado en la organizacion
justa de este mundo y cerrado a la vida eterna, acaba fallando también
en el objetivo reducido que perseguia. Nuestra esperanza ofrece mucho
mas.

2. En cambio, el anuncio integro y la vivencia activa de la esperanza
son un elemento esencial para el fortalecimiento de la fe y para la trans-
formacion del mundo por el amor. La esperanza cristiana no es indivi-
dualista. Lo suyo no es simplemente la salvacion del alma, como si éste
fuera un asunto meramente individual y privado. La reduccién al propio

17 LF 67y EG 86.

18 SS22.Cf.25.

19 SS17.

20 Cf. también San Juan Pablo II, Exhortacion postsinodal Ecclesia in Europa 47.

21 Conferencia Episcopal Espafiola, Comision Episcopal para la Doctrina de la
Fe, Esperamos la resurreccion y la vida eterna, n° 3.
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interés sobrenatural olvida la dimension social de la salvacion. Es la otra
forma de adaptacion inadecuada a las condiciones impuestas por la cul-
tura moderna dominante: dejar este mundo en manos de los poderes
que lo rigen, suponiendo que la esperanza en el reino de Dios se refiere
so6lo al mas alla del individuo y no también al bien comun de la ciudad
terrena, que es el comienzo de la ciudad que Dios prepara para todos*.

Es verdad que la esperanza es para cada persona. Una de las causas de
la crisis de la ideologia del progreso es precisamente la progresiva toma
de conciencia de que lo prometido por tal utopia «era quizas una espe-
ranza para los hombres de pasado mafana, pero no una esperanza para
mi»*. El paraiso socialista o el mundo feliz anunciado por el liberalismo
no acaba nunca de llegar y, en todo caso, si es que llega, yo ya no estaré
alli para disfrutarlo. La esperanza, en cambio, a diferencia de la utopia
es también para mi, para cada persona en cuerpo y alma. Sin embargo,
si fuera sdlo para mi, o si fuera yo quien estuviera en el centro de esa
esperanza, en realidad habria dejado de ser esperanza verdadera: por-
que ésta es «siempre esperanza para los demas»**. «Sélo asi es realmente
esperanza también para mi»*.

b) Recordemos las virtualidades de la esperanza para la renovacion
de la vida cristiana y de la ciudad humana: «Dios prepara una ciudad
para ellos» (Hb 11, 16)*.

El Papa Francisco concluye su enciclica Lumen fidei resumiendo al
hilo de dos sentencias —a primera vista un tanto enigmaticas— por qué
la fe en Dios es «un servicio a la esperanza»”” capaz de movilizar a las
personas en la construcciéon del bien comun. «La unidad es superior al
conflicto» y «el tiempo es superior al espacio»®.

22 Cf.SS 27. El Papa Francisco dedica todo el capitulo II de su exhortacion Even-
gelii gaudium a describir «La crisis del compromiso comunitario».

23 SS 30.

24 SS 34.

25 SS48.

26 Este versiculo de la carta a los Hebreos ha sido tomado por el Papa Francisco
como titulo del dltimo capitulo de su enciclica Lumen fidei. En él nos inspiramos espe-
cialmente en los parrafos que siguen.

27 LF57.

28 Cf.LF 55y 57. Son dos de los cuatro principios que el mismo Papa Francisco
desarrolla en su exhortacion Evangelii gaudium para discernir la contribucién adecua-
da a la construccion del bien comun: cf. EG 222-225 y 226-230. Los otros dos rezan
asi: «La realidad es mas importante que la idea» (EG 231-233) y «el todo es superior a
la parte» (EG 234-237).
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1. «Launidad es superior al conflicto»: volver a la raiz de la fraternidad,
por la oracién

«En la modernidad se ha intentado construir la fraternidad univer-
sal entre los hombres fundandola sobre la igualdad. Poco a poco, sin
embargo, hemos comprendido que esa fraternidad, sin referencia a un
Padre comin como fundamento ultimo, no logra subsistir. Es necesario
volver a la verdadera raiz de la fraternidad»*.

«Sin un amor fiable (como el del Padre, el Dios de la esperanza), nada
podria mantener verdaderamente unidos a los hombres. La unidad en-
tre ellos se podria concebir sélo como fundada en la utilidad, en la suma
de intereses, en el miedo, pero no en la bondad de vivir juntos, ni en la
alegria que la sola presencia del otro puede suscitar. La fe permite com-
prender la arquitectura de las relaciones humanas, porque capta su fun-
damento dltimo y su destino definitivo en Dios, en su amor (eterno)»>.

Quienes esperan, porque saben que son esperados, cultivan la aper-
tura a ese Otro de quien reciben el reconocimiento incondicional. La
oracién es precisamente el ejercicio de la apertura a Dios y a la vida
eterna. Es un ejercicio que exige purificacion, ruptura del centramiento
en si mismo que atenaza al hombre sin esperanza. «La Iglesia necesita
imperiosamente el pulmdn de la oracién»*'. La oracion es personal y
silenciosa. Pero es también publica, comunitaria y liturgica. Porque es
apertura del corazén, pero apertura para el que ha venido en la carne,
como imagen visible del Dios vivo, y sigue viniendo también visible-
mente en el misterio de la accién sacramental de la Iglesia.

Los lugares, las palabras, los signos, los grupos humanos (templos,
textos, imagenes, comunidades) son de por si renovadores de la vida
publica, porque le sefialan socialmente cudl es su sentido: que el me-
dio de la realizacion de las personas en su ser social a imagen de Dios.
Donde la oracién se hace publicamente presente, como oferta libre de
apertura a Dios, la sociedad se fortalece en su propio ser y se preserva de
ser configurada totalitariamente, es decir, como si ella fuera el horizonte
ultimo y definitivo de la vida. La esperanza que mueve a la oracién actua
siempre como catalizador de personalizacion. Los signos de la fe y de la

esperanza cristiana son signos de libertad.

29 LF 54.
30 LF51.
31 EG262.
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2. «El tiempo es superior al espacio»: recuperar al sujeto moral, por la
esperanza en la futura justicia divina

«Toda actuacion recta y seria es esperanza en acto»’. La vida pu-
blica necesita sujetos capaces de actuar de modo serio y recto, de modo
justo y desinteresado. La capacidad completa para tal actuacion sélo
puede proceder de la esperanza que espera mas alla de toda esperanza
particular. La esperanza de la Vida eterna moviliza las energias del alma
para la accién que mira mas alla del propio interés inmediato y mas
alla de la quiebra de las esperanzas pequenas de la vida e incluso de los
fracasos y hasta de la muerte. Quien no esta libre de todas esas cosas,
quien se halla indisolublemente atado a su metas profesionales, a sus
haberes, a su fama, a su salud, su vida... quien ha hecho de cualquiera
de estos bienes el bien dltimo, no podra actuar de modo serio y recto,
justo y desinteresado, porque no tendra un motivo suficiente para vivir
sin ellos y, llegado el caso, querra conseguirlos o retenerlos a toda costa.
Con esos sujetos no se puede construir una vida publica renovada por
la justicia y la libertad.

En medio del desierto espiritual del mundo secularizado, «de un
mundo que quiere construirse sin Dios», son mds necesarias que nun-
ca esas «personas-cantaro», como llama el Papa Francisco a aquéllos a
quienes Benedicto XVI describia como «las personas de fe que, con su
propia vida, indican el camino hacia la Tierra prometida y, de esa forma,
mantienen la esperanza»®.

Tales personas, aun sufriendo la cruz, confian en la justicia divina,
no solo en la de los hombres. «Un mundo que se tiene que hacer justicia
a si mismo es un mundo sin esperanza»®*. La esperanza cristiana pre-
viene a la vida publica de ese engafio fatal. El siglo XX ha sido el siglo
de los martires y de los inocentes asesinados en masa. ;Quién les hara
justicia? Uno de los ingredientes del ateismo moderno, que acompana al
prometeismo inmanentista del que hemos hablado, es el del escandalo
frente al sufrimiento y al predomino de la injusticia. Todo esto —dicen
los autoproclamados jueces universales— no podria darse si hubiera un
Dios bueno. Declaramos, pues, que no hay Dios y nos constituimos a
nosotros mismos fautores de la justicia. «Si de esta premisa —escribe
el Papa— se han derivado las mas grandes crueldades y violaciones de
la justicia, no es por casualidad, sino debido a la falsedad intrinseca de

32 SS35.

33 EG 86, donde el Papa Francisco cita la Homilia de Benedicto XVI en la aper-
tura del Afio de la Fe.

34 SS42.
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esa pretension». Si no pudiéramos esperar la justicia divina, en realidad,
nadie ni nada responderia del sufrimiento de los siglos; nadie ni nada
garantizaria que el cinismo del poder —naturalmente siempre bajo se-
ductores revestimientos ideoldgicos— no siguiera dominando el mun-
do. Ante esta alternativa terrible, Teodoro Adorno opta por mantener
una dialéctica negativa que se niega a hacerse cualquier imagen de Dios,
pero también de cualquier suceddneo intramundano de lo divino.

Nosotros tampoco nos hacemos ninguna imagen de Dios: nos limi-
tamos a aceptar la que ¢l ha hecho de si mismo en Jesucristo. El Cruci-
ficado y resucitado es mas bien la negaciéon de todos los idolos, de los
dioses fabricados a imagen del hombre. Pero en Cristo Dios ha hecho su
justicia divina, que es la justicia de la gracia, de la misericordia. Ese es
el tnico poder capaz de «quitar el pecado del mundo». «Con la fe en la
existencia en este poder ha surgido en la historia la esperanza de la sal-
vacion del mundo. Pero se trata precisamente de esperanza y no aun de
cumplimiento; esperanza que nos da el valor de ponernos de parte del
bien, aun cuando parece que ya no hay esperanza, y conscientes ademads,
de que viendo el desarrollo de la historia tal como se manifiesta exter-
namente, el poder de la culpa permanece con una presencia terrible,
incluso para el futuro»®.

3. Testigos de la esperanza: los martires

Los santos y, en particular, los martires son el modelo del sujeto mo-
ral gestado por la esperanza cristiana. Sin la disposicion para el mar-
tirio, no son posibles la justicia y la libertad. Disposicion al martirio
es la apertura para asumir el sufrimiento (incluso la muerte) por amor
al bien y la verdad, es decir, por causa de la Vida eterna. Como Cristo
mismo, los martires cristianos mueren perdonando y con la vista puesta
en el Cielo.

Pero los martires no son sélo un modelo, sino que constituyen el
corazon de la comunidad en la que, juntos, hacemos el camino hacia la
Tierra prometida de la Vida eterna. Esta bien que lo recordemos aqui,
tan cerca como estamos del sepulcro de Santiago, el primero de los
apostoles que bebio caliz del Sefior.

En efecto, la Iglesia no es una comunidad de sabios, sino de testi-
gos. Son necesarios los analisis socioldgicos y las reflexiones filoséficas y
teologicas. Ciertamente lo son. La nueva evangelizacion necesita sabios
cristianos. Pero han de ser cristianos. Y el cristianismo no es una socio-

35 SS36.
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logia ni una filosofia. El cristianismo no es una idea ni un conjunto de
ideas, sino mas bien un camino. La verdad de la esperanza se nos ofrece
en la Iglesia como un camino, mas que como una doctrina. Es necesario
ponerse en camino, con aquellos que lo conocen, porque lo han andado:
ellos son los apdstoles y martires, los testigos del Senor crucificado y
resucitado, a quien hay que seguir por el camino que conduce a la Vida.
De ahi que la Iglesia no crezca por proselitismo, sino por atraccion, por
la atraccion de quienes, movidos por la esperanza, van de camino hacia
la Gloria®.

El siglo XX ha sido el siglo de los martires. La Iglesia ortodoxa rusa
ha canonizado a 1700 nuevos martires. La Iglesia catdlica, solo en Es-
pafia, ha canonizado y beatificado a 1523. Ellos fueron victimas de un
mundo sin esperanza. Como muchos otros. Pero ellos unieron su sangre
a la de Cristo, como lo hizo el Apostol Santiago y los demas apdstoles y
martires. Con ellos andamos el camino hacia Dios. Por ellos se renue-
va y se renovara la identidad cristiana en el milenio que comenzamos,
como un camino de esperanza que no defrauda.

Acabamos de asistir a la canonizacion de Juan Pablo II, el papa en
cierto modo también «martir», que merece entre otros muchos el titulo
de «papa de los martires del siglo XX». En la exhortaciéon postsinodal
Ecclesia in Europa, San Juan Pablo II proponia a todos, «para que nunca
se olvide, el gran signo de esperanza constituido por los numerosos tes-
tigos de la fe cristiana que ha habido en el ultimo siglo, tanto en el Este
como el Oeste». Ellos —dice el Papa santo— demuestran que «el marti-
rio es la encarnacion suprema del Evangelio de la esperanza»”’.

De camino, pues, queridos amigos, en la comunién de los santos, ha-
cia la Gloria: con el Apdstol Santiago, hacia Dios. Un camino al que nos
mueve la esperanza y que genera esperanza para Europa.

En este sentido, acabo como empecé: deseandoles, con San Pablo,
«que el Dios de la esperanza os colme de alegria y paz».

36 Cf. EG 14, donde el Papa Francisco cita la homilia de Benedicto XVI en la
Eucaristia inaugural de la V Conferencia General del Episcopado Latinoamericano
en «La Aparecida». La idea del cristianismo como camino de testigos es central en la
teologia de J. Ratzinger: cf. Introduccion al cristianismo. Lecciones sobre el credo aposto-
lico, 1968, Salamanca 92001, 86. El Papa Francisco considera que «recordar a nuestros
santos» es una aplicacion del principio de la prioridad de la realidad sobre la idea: cf.
EG 233.

37 San Juan Pablo II, Ecclesia in Europa, 13.
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Conferencia

EL ACOMPANAMIENTO ESPIRITUAL
EN EL CAMINO

Mons. JuaN JosE OMELLA OMELLA
Obispo de Calahorra-La Calzada-Logrofio

I. Labelleza de peregrinar

Comienzo esta intervencién con un texto del cardenal Ravassi, Pre-
sidente del Pontificio Consejo para la Cultura.

«Segun una antigua fabula arabe, existen tres tipos de viandantes: hay
quién camina con los pies: sus pasos se llenan de polvo en pistas solea-
das, trepan fatigosamente por asperas cuestas, descansan en valles, oasis
y pensiones. Estos son los mercaderes, cuyos recorridos son redes con
limites contingentes precisos, y cuyo viaje es siempre sélo un transito.

Hay también quien avanza por caminos y ciudades con los ojos: este
quiere descubrir y saber, permanecer en antiguos castillos y entrar en
ciudades abandonadas, perder la mirada en los arabescos de bajorre-
lieve y en el horizonte luminoso de un panorama. Estos son los sabios.
Uno de ellos, el mitico Sirdcide, anotaba que quien ha viajado conoce
muchas cosas: «he visto muchas cosas en mis viajes, y mi sabiduria es mds
grande que mis palabras» (34, 9-11).

En fin, hay quien viaja con el corazén: este no se contenta con cami-
nar, visitar, saber, sino que desea vivir con los hombres y mujeres de las
regiones por las que pasa, escucharles y hablar con ellos y poner a la luz
la perla secreta de Dios, que se esconde por todas partes. Y este —con-
cluye la fabula— es el peregrino»'.

El peregrino es el que, sin otra cosa que pan duro y una Biblia bajo
el brazo, sabe que necesita la Palabra de Dios como «la palabra viva
que interpela, orienta y modela la existencia»?®, la que ilumina su camino

1 Cardenal G. Ravasi, La peregrinacion en la Biblia y en las culturas circundan-
tes, 145-146.
2 Juan PaBro II, NMI 39.
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inundandolo de gracia y la que le da fuerzas para continuar hasta alcan-
zar la meta.

Dice bellamente el Obispo de Mondoiiedo-Ferrol: Mds alld de las cir-
cunstancias que rodean la peregrinacion, es necesario recuperar el conte-
nido espiritual y el estilo evangélico del peregrino en el comienzo del tercer
milenio. El camino de Santiago no es principalmente una ruta turistica.
Y no debemos consentir que nos lo perviertan de esa manera. La peregri-
nacion a Santiago es esencialmente una peregrinacion religiosa que bus-
ca, en definitiva, el encuentro con Dios en Cristo. Hablar del Camino de
Santiago como una realidad cultural, sin mencionar siquiera su cardcter
religioso es falsear la verdad de las cosas, es sacrificar la verdad de la his-
toria ante el altar de lo politicamente correcto, que no siempre es lo mds
verdadero ni lo mds conveniente’.

Y Mons. Ricardo Blazquez dice que «peregrinar es mucho mds que un
deporte, mucho mds que una aventura, mucho mds que un viaje turistico,
mucho mds que una ruta cultural a través de monumentos admirables,
testigos silenciosos de una historia secular. Sin negar el sentido especifico
de los motivos indicados, la peregrinacion posee un alma humana y cris-
tiana, amortiguada la cual pierde su intima elocuencia, su llamada a des-
perezar el espiritu, su capacidad fraternizadora de hombres y de pueblos.
Sin el alma el camino seria una realidad inerte»*.

No es, pues, de extrafiar que la Iglesia se pregunte ;como hacer el
acompanamiento espiritual a los peregrinos que hacen el Camino de
Santiago? ;Cémo ofrecer ese acompanamiento a los que lo solicitan?
;Coémo hacerlo a los que no lo demandan, pero tampoco lo rechazan?
Y ;como hacerlo con aquellos que dicen estar alejados de la Iglesia, no
quieren saber nada de ella o incluso la rechazan?

II. Motivaciones de la peregrinacion

Cada vez son mas los que peregrinan por motivos principalmente
religiosos. Segun las estadisticas que proporciona la Oficina de Acogida
al Peregrino en Santiago de Compostela, en el mes de agosto de 2010
peregrinaron a la tumba del Apostol 54.785, casi diez mil mas que en
2004, y de ellos el 57,64% (31.580) peregrind por motivos religiosos,
el 37,09% (20.320) por motivos religioso-culturales y el 5,27% (2.885)

3 MANUEL SANCHEZ MONGE. Espiritualidad de la Peregrinacién, Camino de San-
tiago. Revista Compostellanum.

4 R.BLAZQUEZ, Dimensién antropologica y misionera de la peregrinacion jacobea
en: En el umbral del tercer milenio, Sigueme, Salamanca 1999, 296.
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por motivos solo culturales. Pero hay que tener en cuenta un detalle
y es que entre quienes peregrinan por motivos religiosos, hay algunos
que lo hacen movidos por espiritualidades en el circulo de la New Age,
en las que Dios no aparece, y la busqueda de la felicidad se centra en la
contemplacion de uno mismo. Esto se percibe hoy de forma particular
en muchos peregrinos brasilefios, cuya guia es el libro El peregrino de
Compostela, de Paulo Coelho, que exalta esta vision New Age disfrazada
con terminologia religiosa.

El hecho de que hagan el Camino de Santiago unas 32.000 personas
es para que los agentes de pastoral, sacerdotes y responsables diocesa-
nos, tomen en cuenta este hecho.

Cuando el Papa Francisco habla de salir a las «periferias», de em-
prender la nueva evangelizacion, de anunciar el gozo del evangelio, se
esta refiriendo también a esas personas que, mochila al hombro, haga
frio o calor, llueva o nieve, recorren parte de los caminos de Europa, y
de manera especial de Espafia, para encontrar y venerar el sepulcro del
apostol Santiago. Ese nimero de peregrinos supera con mucho el nume-
ro de habitantes de muchas de las parroquias de Espafia y, en concreto,
de los pueblos y ciudades por donde pasa el Camino de Santiago.

Y ante este hecho debemos preguntarnos: ;Qué hacemos con ellos?
;Como podemos anunciarles la belleza del Evangelio? ;Como podemos
prestarles el hermoso servicio de que puedan profundizar en su fe o
encontrarla si no la tienen?

La pregunta del como hacer el anuncio o acompafamiento espiritual,
no es banal ni retérica. Pero hay que tener bien claro que esta pregunta
del «coémo hacer» nos orienta hacia el método practico; sin embargo, no
podemos olvidar que antes debemos responder a otras preguntas que
son el «qué hay que anunciar» y el «porqué» anunciar y acompaiar a los
peregrinos ayudandoles a que descubran la Buena Nueva de Jesus, esa
Buena Nueva por la que vivié y murié el apdstol Santiago.

Por otra parte nos da miedo predicar hoy porque resulta dificil y
complicado, porque nos parece que la gente no quiere oir el mensaje. Sin
embargo no podemos olvidar que no es mas dificil hoy que en tiempos
de Nerdn, en tiempos de Jesus o en cualquier otro tiempo. Los mismos
discipulos de Jesus decian: «Es duro este lenguaje. ;Quién puede escu-
charlo?» (Jn 6,60).

La dificultad se encuentra o aparece en todos los tiempos. El mismo
san Agustin nos dice en el libro de las Confesiones: «;Qué puede decir
quien habla de Ti, Sefior? Pero, jay de quienes callan y no hablan de Ti
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porque aunque hablen son mudos!» (Libro 1,4,4). En el fondo, no pode-
mos olvidar que «aunque es dificil hablar del Dios Inefable, sin embargo
no podemos dejar de hablar, no podemos callar». Nos sentimos urgidos
a hablar del Inefable, del Dios Salvador de los hombres.

III. Albergues

En el Camino francés en Espana se pueden contabilizar unos 135
albergues. De ellos 75 son de titularidad publica (54 de ayuntamientos
y 21 de gobiernos regionales), 34 son privados y 26 de ambitos eclesids-
ticos. La proporcion de acogida cristiana en parroquias y monasterios
disminuye cada afio. En los ultimos 3 afos, aunque han crecido los al-
bergues privados, soélo se ha abierto uno parroquial y otro ha sido refor-
mado partiendo del ya existente.

El niimero de albergues de la Iglesia por didcesis es el siguiente:

Pamplona:......con 5
Jaca:
Calahorra:......

Burgos:

Palencia:

Leédn:

Astorga:
Lugo:

— = N W N R R =

Santiago:

En la mayoria de ellos (en 19) no se cobra a los peregrinos, sino que
se les invita a dejar un donativo y se les propone una comida en comun
y un rato de oracion. En unas 30 localidades se bendice a los peregrinos
al final de la Misa parroquial.

Al generalizarse los albergues privados (una mezcla entre casas rura-
les y fondas), los gobiernos regionales estan legislando en esta materia
y poniendo condiciones para los denominados «albergues de peregri-
nos», como una categoria de alojamientos turisticos. Esto puede poner
en peligro la existencia de los albergues parroquiales y se ha hecho un
estudio para crear una Fundacion que los englobe y sirva como amparo
legal para su situacién excepcional. Este tema se estudié en reunién con
sacerdotes del Camino y estos se mostraron mayoritariamente contra-
rios a una Fundacidn, prefieren ir a su aire protegidos por la idea de que
la acogida se hace en una casa parroquial y esta sometida a los mismos
controles de cualquier otra actividad parroquial y que al no cobrar no
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se crean derechos de los usuarios ni repercute en Hacienda o en com-
petencia a otros establecimientos hoteleros. El tema esta sobre la mesa
y seria bueno que se estudiase con detenimiento en didlogo abierto con
los Obispos de las Didcesis por donde pasa el camino, tanto en Espaiia
como en Francia.

Creo que es de urgente necesidad que se organice bien, de forma es-
tructurada, unas reuniones entre los sacerdotes de los pueblos y ciuda-
des por donde pasa el Camino de Santiago junto con los obispos o, al
menos, un obispo responsable y coordinado todo desde la Conferencia
Episcopal Espafiola. Pero siempre en relacion y en contacto permanente
también con la Conferencia Episcopal Francesa.

IV. Pastoral del Camino

La revitalizacién de la peregrinacion a Santiago de Compostela es
una realidad que nos interpela hondamente. Es un verdadero reto y
oportunidad de evangelizacion. Muchos no peregrinan por motivacio-
nes religiosas, es cierto, pero es una oportunidad para que encuentren
a Cristo, ya que en el camino muchas de las motivaciones humanas,
culturales o turisticas se van diluyendo y muchos que empiezan siendo
«caminantes» se convierten finalmente en verdaderos «peregrinos».

Las circunstancias de la peregrinacion les mueven a planear otras co-
sas que no tenian previstas. Para muchos peregrinos es dificil sufrir las
penalidades del Camino: largas caminatas, ampollas, dormir en el suelo,
pasar muchas horas al aire libre con frio, lluvia o calor sin que esto in-
fluya en el interior del peregrino, sin que se cuestione su forma de vida,
su escala de valores. Y en este cuestionarse, muchos se encuentran con
lo sagrado, muchos se reencuentran con las raices de su fe. Y después
de muchos afos vuelven a entrar en las iglesias, hacen oracién, estan en
una actitud de busqueda y escucha.

En este camino de vuelta necesitan una Iglesia que les salga al en-
cuentro, como el padre de la parabola del hijo prodigo, con los brazos
abiertos. No servira una Iglesia que les espere sentada. El encuentro con
esos peregrinos plantea a la Iglesia nuevos retos que tiene que saber su-
perar y una oportunidad de hablar de Dios que no podemos dejar de
lado; no estan los tiempos como para despreciar oportunidades de ha-
blar de Dios a los hombres y mujeres de hoy. Pensando en este tipo de
peregrinos propongo las siguientes pautas de renovacion de la pastoral
en el Camino de Santiago.
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En primer lugar es necesario que desde la perspectiva eclesial nos to-
memos en serio esta pastoral especial. Esta claro que no sera en las Di6-
cesis del Camino la pastoral mas importante, pero es necesario tenerla
en cuenta y dedicarle esfuerzo como una parcela pastoral que merece la
pena cuidar y a la que hay que dedicar personas y recursos

1. Desde la Hospitalidad

Uno de los medios mas importantes y singulares de llegar a los pere-
grinos es la hospitalidad de tanta tradicion en la historia del Camino de
Santiago. Para un peregrino que llega agotado de una dura jornada en-
contrar cobijo y acogida es muy necesario. Y si esta acogida la encuen-
tra en ambitos eclesiales aprendera a entender el rostro acogedor de la
Iglesia. Normalmente el peregrino de hoy puede pagarse un hotel o un
alojamiento sencillo de los muchos que se encuentran en el Camino. La
mayoria de los peregrinos no son pobres sin techo a los que hay que dar
un cobijo; la pobreza de los peregrinos no es de tipo monetario, sino de
otra indole: es pobreza de humanidad, de sentido profundo de la vida,
de fe. Esto hace que la hospitalidad cristiana debe entenderse sobre todo
desde la perspectiva de la pastoral o del ejercicio de la caridad cristiana
que se plantea como un testimonio del amor hecho servicio. Para un
hombre o mujer de hoy en este mundo en el que cada uno va a lo suyo,
en el que todo tiene precio, llegar a un albergue y sentirse acogido, ver
que se le da todo lo que necesita sin pedirle nada a cambio, donde puede
compartir con otros en un clima de fraternidad y donde se le invita a
orar poniendo asi nombre cristiano a la acogida, representa una expe-
riencia enriquecedora que completa lo que el peregrino va viviendo en
la peregrinacion. La hospitalidad cristiana le ayuda a descubrir las cla-
ves para entender su experiencia peregrina.

En los comienzos de la revitalizacion actual del Camino, hace unos
20 afos, la Iglesia tenia un gran protagonismo en la hospitalidad que se
ofrecia de una manera sencilla en locales parroquiales o en dependen-
cias de monasterios. Al aumentar el nimero de peregrinos se van crean-
do albergues desde iniciativa de ayuntamientos y comunidades auténo-
mas de forma que los primitivos refugios parroquiales van quedando en
desuso y la Iglesia fue perdiendo protagonismo. En los ultimos 7 afos
se han ido creando algunos pequefios albergues parroquiales en los que
se da una acogida gratuita, se comparte la comida y se invita a los pe-
regrinos a una oracion al final del dia. Junto a estos albergues sencillos
hay otros mas grandes y con mejores instalaciones también de iniciativa
eclesial. Estos albergues cuentan con la ayuda inestimable de los hospi-
taleros, antiguos peregrinos que de forma voluntaria y gratuita ayudan
en la acogida y en la invitacion a la oracion.
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Propuestas operativas:

— Seguir creando albergues eclesiales en los lugares donde sea posi-
ble utilizar una casa parroquial en desuso o donde se pueda habi-
litar alguna dependencia parroquial o conventual.

— Defender el caracter pastoral y de acogida tradicional del Camino
de Santiago que tienen estos albergues ya que, ante la prolifera-
cién de albergues privados con mentalidad comercial, las comu-
nidades auténomas estan elaborando normativas para albergues,
entendidos como alojamientos turisticos, que ofrecen unas pres-
taciones que los albergues eclesiales no pueden dar.

- Apoyar el voluntariado actual que ayuda en la acogida de peregri-
nos y preparar especialmente a los que quieran dedicarse a una
acogida cristiana.

2. Desde la Pastoral

En las localidades donde no existen albergues eclesiales sigue siendo
necesaria una acogida pastoral a los peregrinos en el ambito de las pa-
rroquias y monasterios del Camino.

Esta acogida pastoral se realiza en las celebraciones normales de las
parroquias en las que participan numerosos peregrinos. Hay que procu-
rar animar a participar a los peregrinos dandoles, si es posible, protago-
nismo en las celebraciones normales y en otras especiales que se pueden
organizar para ellos. La experiencia nos habla de lo beneficioso que es
para las parroquias la relacion con estos peregrinos que rejuvenecen el
grupo de asistentes a las Eucaristias y animan a los parroquianos ofre-
ciéndoles un rostro de la Iglesia mas universal. En muchos lugares se
hace una bendicion especial a los peregrinos o se les invita a participar
con lecturas o peticiones en diversos idiomas. Para esto es muy conve-
niente contar con la ayuda de voluntarios que animan las celebraciones
y favorecen la acogida a los que no hablan castellano.

Otro aspecto importante de la acogida pastoral es procurar tener las
iglesias abiertas al paso de los peregrinos con intencién no sélo de que
puedan disfrutar del arte que atesoran nuestros templos, sino también
para que les sirva como invitacion a interiorizar su camino. A esto ayuda
mucho tener las iglesias con una iluminacién y una musica que ayude a
la oracion y poniendo a disposicion de los peregrinos pequenos folletos
con oraciones en varios idiomas y frases que les ayuden en su reflexion.

Para muchos peregrinos puede ser interesante disponer de un mate-
rial de reflexion cristiana que les ayude a hacer del Camino una especie
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de catequesis de iniciacién cristiana. Hay algunos trabajos en marcha,
pero las posibilidades son muchas y habra que ir concretandolas. En las
reuniones de obispos del Camino (Espafa y Francia) és un tema que
estamos estudiando y queremos llevar pronto a la practica de manera
coordinada.

Propuestas operativas:

- Promover que en las parroquias se organicen celebraciones espe-
ciales para peregrinos: bendiciones de peregrinos, momentos de
encuentro y oracion, etc.

— Favorecer la participacion de los peregrinos en las celebraciones
habituales de las parroquias y la disposicion de los sacerdotes para
confesar o hablar con los peregrinos.

— Preparar materiales de oracién y celebracion en diversos idiomas.
- Promover la ayuda de voluntarios para la animacién pastoral.

— Poner los medios para que las iglesias estén abiertas al paso de los
peregrinos con un ambiente de oracion.

— Elaborar materiales que ayuden a los peregrinos a interiorizar su
peregrinacion.

V. Algunos problemas y soluciones

Esta presencia pastoral y hospitalaria de la Iglesia en el Camino no
estd exenta de dificultades que debemos solucionar.

Muchos sacerdotes desconocen por completo el mundo de la pere-
grinacion; para ellos los peregrinos son simples turistas y consideran
que todo lo que se refiere a ellos es cosa de las Comunidades auténomas
o de los municipios que son los que se dedican al turismo.

Hay muchos pequefios pueblos del Camino que no tienen sacerdote
o este se limita a hacerse presente en la Eucaristia dominical; esto hace
que los peregrinos encuentren las iglesias cerradas y no puedan parti-
cipar en la Eucaristia o en otras celebraciones. En lugares mas grandes
los sacerdotes suelen tener muchas actividades y poco tiempo para otras
tareas. Cuando intentan hacer algo con los peregrinos se encuentran
ante el problema del idioma ya que muchos de ellos no hablan castellano
y resulta dificil ver la manera de tratarlos e implicarlos en algun tipo de
celebracion especial.

Para superar estas dificultades es necesario sensibilizar a los sacer-
dotes sobre esta tarea pastoral, que no serd la mas importante de su pa-
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rroquia, pero que en un pueblo del Camino de Santiago la pastoral con
peregrinos tiene que estar presente, que forma parte de su trabajo. Mu-
chos sacerdotes que se han abierto a esta tarea han podido comprobar
las posibilidades que tiene para dinamizar la parroquia y para su vida
sacerdotal.

Para solucionar la ausencia de sacerdotes en algunos lugares o la falta
de tiempo, es importante contar con ayuda de voluntarios de la misma
parroquia o de fuera que ayuden a desarrollar esta pastoral. En algunos
pueblos que no hay sacerdote, algunos voluntarios se encargan de la
hospitalidad en albergues parroquiales y de organizar algin momen-
to de oracién con los peregrinos. Para mantener las iglesias abiertas se
puede contar con jubilados de los pueblos que acogen con ilusidn la ta-
rea de abrir y cuidar sus templos. En varias comunidades autonomas se
ha desarrollado una colaboracion con las autoridades autondmicas para
contratar personas que mantienen abiertas las iglesias durante todo el
dia.

En otros lugares se puede contar con voluntarios de la misma parro-
quia que ayuden en esta tarea pastoral. Algunos voluntarios de otros
paises ayudan a solucionar los problemas del idioma que también se
superan teniendo textos preparados en diversas lenguas, con los que re-
sulta mas facil tener encuentros con personas de otras nacionalidades.

Tenemos ya bastantes ejemplos de que la pastoral del Peregrino ayu-
da a los sacerdotes a renovar su ilusioén sacerdotal ya que los peregrinos
les ofrecen oportunidades de charlar o confesar personas jovenes que
en sus parroquias casi no existen. En todos los casos la participacion de
peregrinos en las celebraciones estimula a los parroquianos habituales.

VI. Una Pastoral coordinada

Para todos estos problemas es muy importante generar una pastoral
coordinada a lo largo de todo el Camino de Santiago. Los problemas del
idioma, preparacion de celebraciones y animacion pastoral son pareci-
dos en todos los lugares y se les puede dar una solucién global.

Preparando materiales comunes en diversos idiomas se solucionan
problemas para varios lugares. Ademas las experiencias que van te-
niendo lugar en diversos sitios sirven para otros y facilitan el trabajo.
Para coordinar la ayuda de voluntarios en la hospitalidad y en la ac-
cidén pastoral es necesario contar con un coordinador que promueva el
voluntariado, recoja las ofertas y distribuya a los voluntarios segun las
necesidades.
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Ademads, la atencién pastoral a peregrinos tiene una dimensién glo-
bal muy clara. A veces se logra tener trato profundo con algunos pe-
regrinos, pero solo durante un dia. Es necesario saber que a lo largo
del Camino seguira en contacto con otros sacerdotes que podran seguir
haciendo un seguimiento de lo que hemos sembrado en ese momento y
poder sugerirles que hablen con otro sacerdote.

Para que los peregrinos estén informados de dénde pueden encon-
trar una atencion pastoral especifica o de lugares de acogida o celebra-
cién es necesario editar algun folleto explicativo y distribuirlo a lo largo
del Camino.

Finalmente es necesario tener reuniones periddicas de responsables
de las diversas didcesis, pero seria conveniente y necesario conseguir
una reunién anual de sacerdotes y otros agentes de pastoral para poner
en comun las actividades, para sentir el apoyo de unos y otros y para
sensibilizar a los que empiezan a descubrir la importancia de esta tarea
pastoral.

VII. Laimportancia de la meta

En todo este esfuerzo de renovacion pastoral en el Camino de Santia-
go la meta del Camino en Compostela ocupa un lugar muy importante.
Los peregrinos pasan muchos dias de esfuerzo a lo largo del Camino
pensando en la meta, con la esperanza puesta en la llegada a Compos-
tela. Tantas experiencias acumuladas tienen que tener en Santiago su
culminacién y prepararles para la etapa mas dificil del Camino que es la
vuelta a casa después de la peregrinacion.

No se puede dejar de reconocer que en Santiago se ha hecho un gran
esfuerzo para organizar la acogida y las celebraciones con peregrinos y
que no siempre es posible lograr contentar a todos por los problemas de
masificacién que se producen en la acogida y en la celebraciones de la
catedral. Pero, reconociendo estas dificultades, es necesario seguir ha-
ciendo esfuerzos para que la llegada a Compostela sea para el peregrino
una verdadera culminacién de su Camino.

Habria que poner probablemente mas empefio en organizar cele-
braciones especiales para los peregrinos en la catedral: celebraciones
en torno al sacramento de la penitencia, recorridos por la catedral que
tengan un sentido catequético y vigilias de oracion, que les sirvan para
reflexionar en torno a sus experiencias del Camino y celebrar lo que sig-
nifica llegar al final de su Camino junto a la tumba del Apdstol.
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Habria que lograr que la hospitalidad que encuentran en la ciudad
del Apostol esté en consonancia con la cercania humana y espiritual
que han encontrado en muchos lugares del Camino. También es nece-
sario que haya personas, sacerdotes sobre todo, que estén dispuestos a
escuchar a los peregrinos con calma, sin los agobios que se producen
en los confesonarios de la catedral, y ayudarles a sacar las consecuen-
cias para su vida normal de lo que han descubierto en su peregrinacién.
En algunos casos puede ser conveniente tener dispuesto un lugar cerca
de Santiago donde los peregrinos que llegan especialmente confusos y
desorientados porque la peregrinacién les ha cambiado de una manera
radical sus vidas, tengan la oportunidad de estar unos dias acompana-
dos para recibir ayuda y digerir la experiencia, haciendo una reflexion
serena sobre el sentido que tienen que dar a sus vidas.

VIII. Después de la peregrinacion, el testimonio

Cuando el peregrino retorna a su casa, a la vida diaria, se siente lla-
mado a comunicar a los demas el amor de Dios que ha experimentado
alo largo de la peregrinacién que culminé en la Tumba del Apdstol. No
puede dejar que esa llamada interior se pudra. Debe trasmitir lo que ha
visto, sentido y experimentado. Si, el peregrino, como verdadero testigo,
debe transmitir en la familia, en la comunidad cristiana y en la convi-
vencia social lo que ha visto y oido. No se puede visitar la tumba del
Apostol en Compostela sin asumir el compromiso, al volver a casa, de
ser testigo de los valores del Evangelio que el Apdstol nos transmiti6. Asi
lo expresan en sus testimonios no pocos peregrinos.

El amor que el peregrino ha experimentado tiene una doble dimen-
sién. Por una parte, la experiencia de la misericordia y de la fidelidad
de Dios reaviva su condicién de hijo adoptivo de Dios a lo largo de la
peregrinacion y debe irradiarse en su vida cotidiana: el peregrino en
su vida de cada dia ha de vivir como salvado. Por otra parte, ha de dar
testimonio no so6lo de que esta inmerso en el amor de Dios sino de que
el amor de Dios Padre se manifiesta en el amor a los hermanos por quie-
nes hay que estar dispuesto a entregar la vida. Pues, como advierte S.
Juan, nadie puede decir que ama a Dios a quien no ve, si no ama a su
hermano al que ve. El creyente, si lo es de verdad, es un testigo de su fe.
Sino confiesa su fe publicamente es porque no ha llegado a su madurez.
La fe privada o intimista, es una fe raquitica o tal vez una incredulidad
disimulada. «No podemos dejar de hablar de lo que hemos visto y oido»
(Hech 4,20), confiesan los apostoles tal como viene recogido en el libro
de los Hechos.
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Ahora bien, dar testimonio no consiste en ponerse de ejemplo a imi-
tar, pues solo a Cristo debemos escuchar e imitar, sino manifestar a los
demas como han actuado la bondad y la misericordia divinas en nues-
tras vidas, proclamando la grandeza del Sefior y alegrandonos en Dios
nuestro Salvador. Vivir esto es sentir la necesidad de no alejarnos nunca
de Dios que «no oprime nuestra vida, sino que la eleva y la hace gran-
de: precisamente entonces se hace grande con el esplendor de Dios... El
hombre es grande, sélo si Dios es grande. Con Maria debemos comenzar
a comprender que es asi. No debemos alejarnos de Dios, sino hacer que
Dios esté presente, hacer que Dios sea grande en nuestra vida: asi tam-
bién nosotros seremos divinos: tendremos todo el esplendor de la dignidad
humana»’.

5 BenNEDICTO XVI, Homilia en la Asuncion de Maria en la parroquia de Santo
Tomds de Villanueva en Castelgandolfo en 2005. Citado en ‘Peregrinos de la fe y testigos
del Resucitado’. Carta Pastoral del arzobispo de Santiago de Compostela con motivo
del Afio Santo 2010.
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Comunicacion

El Carisma franciscano en el
Camino de Santiago

Fr. FRANCISCO JAVIER CASTRO MIRAMONTES
Rector guardian del Convento de San Francisco

UN PEREGRINO LLAMADO FRANCISCO

Paz y bien:

Afio 2014. Ochocientos afos después, el Camino de Santiago (las
diversas rutas a Compostela) sigue siendo un espacio de busqueda-
encuentro universal en el que confluyen personas venidas de los mas
diversos lugares del planeta, caminando hacia el finis terrae europeo oc-
cidental, orientando sus pasos hacia un horizonte, una meta terrenal,
dotada de una dimension profundamente espiritual, que es la que da
sentido a este sufrido ejercicio de caminar, y que supone todo un sim-
bolo de lo que la vida es: un transito, un pasar, una peregrinacion, un
camino.

Y entre el flujo de peregrinos/as que siguen llegando, este afio evoca-
mos a uno singular, recuperando asi la memoria de aquellas peregrina-
ciones de antafo pietatis causa que permitieron divulgar la razén tltima
de la fe cristiana: autodisciplinarse para matar el ego vanidoso, germen
de todas las formas de egoismo, violencia, y explotacion para nacer de
nuevo, transformarse, por el amor en su vertiente mas altruista. Este
peregrino se llamaba Francisco, y era de Asis.

Dei Fioretti («Las Florecillas») es un texto datado en el siglo XIV que
narra con arte poético las andanzas de Francisco y sus primeros segui-
dores. Ahi mismo, en el capitulo IV de esta obra, se narra la peregrina-
cion del propio Francisco a Tierras compostelanas, y el discernimiento
que hizo para comprender, en la propia casa del «Sefior Santiago», que
Dios queria que sus frailes quedasen establecidos en estas latitudes.

La tradicién oral guardé memoria del peregrino de Asis, ya que son
muchos los pueblos y ciudades del norte de Espafia que mantienen vivo
el recuerdo de: «por aqui pasé san Francisco de Asis camino de San-
tiago». Es el caso de la bella ciudad de Ciudad Rodrigo (Salamanca)
que celebra con gran implicacion ciudadana este evento. Y son varios
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también los conventos que hunden sus raices histoéricas en esta llegada
de los primeros «penitentes de Asis» (hoy, franciscanos) a tierras hispa-
nicas.

El compostelano convento de San Francisco es palabra en piedra que
perpetua esta memoria, apreciable a simple vista en el monumento «a
San Francisco», que mira hacia la calle del mismo nombre (la cual des-
emboca en la Plaza del Obradoiro, atrio sagrado de la basilica jacobea) y
que delinea las formas del santo peregrino en la robusta piedra graniti-
ca, con el respaldo de Jesus, auténtica clave de interpretacion de la vida
de Francesco.

Intramuros del compostelano cenobio franciscano se conservan los
restos arqueoldgicos de la primitiva iglesia-convento, algunos arcos go-
ticos del primigenio claustro, y el sepulcro del fundador: Cotolay.

800 afios nos contemplan. 800 afios de cambios radicales en la so-
ciedad, o, ;quizas no tanto?, puesto que el corazéon humano sigue bus-
cando la felicidad, y los peregrinos de hoy, como los de antafio, siguen
procurando un plus ultra que va mas alla de lo meramente terrenal.

El monumental convento de San Francisco sigue manteniendo viva
la llama inicial pero adaptandose a los tiempos. Sus muros centenarios
siguen siendo testigos de la historia que transcurre. Bajo sus bovedas
y techumbre se desarrollan diversas actividades que hacen que sea un
monumento «vivo» en donde lo fundamental no son las piedras, sino
las personas.

Junto a la entrada histérica del convento, una vidriera evoca la filo-
sofia-teologia de los hijos de San Francisco: «acoged benignamente a
todos aquellos que vengan a vosotros» (palabras del propio santo).

Y es esta misma filosofia-teologia la que inspir6, y sigue inspirando,
la labor desarrollada en el Hogar de espiritualidad San Francisco de
Asis, que recupera la memoria de la acogida cristiana, tan propia de
los monasterios y conventos, y mantiene viva la vinculacién franciscana
con los Caminos a Santiago.

Precisamente en este aftlo 2014 celebramos el 10° aniversario de este
Hogar creado por y para peregrinas/os que concluyen su peregrinacion
ante el sepulcro del Apdstol que da nombre a estas rutas, que aun hoy
hacen posible el encuentro y comunicacion entre gentes venidas ya no
solo de Europa, sino del mundo entero.

En julio y agosto disponemos un espacio en el convento para acoger
a los aguerridos aventureros del Camino (no se trata de un albergue; el
de San Francisco es para esos otros peregrinos que eran los preferidos
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del santo de la paz y el amor: los hoy conocidos como «sin techo»). En
este Hogar creado expresamente para peregrinos les ofrecemos la posi-
bilidad de reposar cuerpo y alma en uno de los edificios histéricos de
la ciudad, propiciando una acogida fraterna y respetando la libertad e
idiosincrasia personal (que es una riqueza). Y todo gracias al encomia-
ble servicio completamente altruista de nuestras hospitaleras y hospita-
leros, que participan del espiritu franciscano, y ponen sus cualidades y
tiempo al servicio de la acogida.

El momento central de la jornada es la oracién por la paz. Todas las
noches, como tltimo momento del dia de llegada, ofrecemos un espacio
de serenidad y paz interior en el oratorio de la Fraternidad, al amparo
de un peregrino singular, excepcional, tinico, Jesus de Nazaret, «camino,
verdad y vida». Al fin y al cabo, lo mejor que podemos ofrecer es a El,
su mensaje, puesto en practica a través de la acogida, de la hospitalidad
que trata de abrazar al cansado peregrino para que repose y recupere
fuerzas, fisicas y espirituales.

En este momento de oracién han participado personas que profe-
san diversos credos religiosos, de manera que podemos afirmar que de
modo natural en el Camino de Santiago se hace posible el ecumenismo y
dialogo interreligioso a través de un lenguaje universal: el del amor (que
toda persona comprende, sea cual sea su cultura, nacionalidad, raza o
credo religioso). ;Hay algo mas cristiano y mas humano que el amor?

Hasta el presente unas 14.000 personas han participado ya de esta
acogida fraterna, habiendo tenido que limitar el numero de plazas y el
tiempo de estancia. Percibimos que hay muchas personas «en camino»,
en busqueda. Y que Dios hace de las suyas. Sin duda el Camino es tam-
bién un «digitus Dei», en el que Dios se hace presente con la libertad del
Espiritu, y toca muchos corazones.

Desde hace cuatro afios, los frailes estamos presentes también en el
santuario de Santa Maria la Real de O Cebreiro (Lugo) para atender el
templo-parroquia, y a los multiples peregrinos que por alli pasan diri-
giendo sus pasos hacia esta ciudad que se precia de ser, y ha de serlo mas
y mejor, hospitalaria.

Completamos nuestra opcion por el Camino habiendo cedido en el
convento de Herbén (Padrén) un espacio para acoger a peregrinos a la
Asociacion de Amigos del Camino, y estamos a la espera de poner en
marcha otro proyecto de acogida en Najera (La Rioja).

Gracifas. Paz y bien.
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Comunicacion

El Pértico de la Gloria: sintesis de fe
y medio de evangelizacion

Jost ANGEL RIVERA DE Las HERAS
Delegado Diocesano para el Patrimonio y la Cultura de Zamora

Jests, el Maestro, se habia establecido en Cafarnaun, junto al Mar
de Galilea. Aquel dia caminaba por la orilla. Habiamos terminado de
faenar. Mi hermano Juan y yo estabamos en la barca, con mi padre Ze-
bedeo, repasando las redes. El nos llamo, y al instante dejamos la barca
y ami padre, y le seguimos. Eramos muy impetuosos nos llamaba «hijos
del Trueno».

Tuvimos la dicha de formar parte del grupo de los Doce, los apdsto-
les, que él mismo eligié para estar junto a si y luego enviarnos a anunciar
el Reino de Dios. Y con él estuvimos hasta la entrega de su vida, que
tuvo lugar en Jerusalén. Le oimos predicar el amor y la misericordia
de Dios como una buena noticia... Esparcia su palabra entre las gentes
como el sembrador la simiente en el campo, jy lo hacia con autoridad!
Decia: «Dichosos los pobres en el espiritu, porque de ellos es el Reino de
los Cielos», «no os resistdis al mal», «amad a vuestros enemigos», «amaos
unos a otros como yo os he amado»...

También lo vimos realizar signos y prodigios con los que confirmaba
que su palabra era la verdad. Pasé haciendo el bien y cur6é a muchos
enfermos aquejados de diversos males del cuerpo y del alma: a cojos,
lisiados, ciegos, mudos, leprosos, endemoniados porque el Espiritu de
Dios estaba con él. ;Y la gente quedaba maravillada! También resucit6
al hijo tnico de una viuda en Naim; a su amigo Lazaro, el de Betania, y
a la hija de Jairo, el jefe de la sinagoga, resurreccion de la que Pedro, mi
hermano y yo, sus mas intimos, fuimos testigos.

A algunos les rechinaban los dientes cuando lo veian acoger y per-
donar a los pecadores y comer con ellos, pero ¢l afirmaba que era el
buen pastor y que habia venido a buscar a la oveja perdida, que habia
venido para servir y dar su vida en rescate por todos. {Cémo ardia nues-
tro corazon y se deslizaban algunas lagrimas cuando le escuchamos la
parabola del padre que, conmovido, corri6 a buscar al hijo perdido que
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regresaba a casa para besarlo y celebrar una fiesta por su retorno! Todos
comprendimos que aquel padre bueno era Dios y que ¢l venia de parte
de su padre para contarnoslo.

Pedro, cabeza de los Doce, confes6 un dia: «Tu eres el Cristo, el Hijo
de Dios vivo». Y a partir de ese momento comenzd a advertirnos con
claridad que debia ir a Jerusalén y sufrir mucho, ser matado y resucitar
al tercer dia. Sus palabras nos alarmaron. Y de nuevo nos llevé a Pedro, a
Juan y a mi a un monte alto donde se transfiguro, y nosotros lo contem-
plamos hablando con Moisés y Elias acerca de su pasidn, y escuchamos
la voz de Dios Padre desde el cielo que decia: «Este es mi hijo amado, en
quien me complazco; escuchadle».

Los tres fuimos testigos también de su angustia en Getsemani, des-
pués de haber celebrado con él la cena pascual, y antes de que fuese en-
tregado para luego ser condenado y morir en la cruz. Judas le traiciono,
Pedro le negd y los demas, yo incluido, le abandonamos. Pero resucité
de entre los muertos, y a muchos nos mostré en su cuerpo glorioso las
huellas de la pasién. Y en Galilea, donde todo habia comenzado, nos
envid a anunciar lo que habiamos visto y oido, y nos dijo que estaria con
nosotros todos los dias hasta su retorno al final de los tiempos.

Tras su ascension al cielo, nos envi6 el don de su Espiritu el dia de
Pentecostés, y comenzamos la tarea de anunciar con valentia la buena
noticia —como ¢l hacia— diciendo que Dios habia resucitado a su hijo
Jests de entre los muertos, y que nosotros éramos testigos de ello. En
Jerusalén se formo la primera comunidad de discipulos suyos, que go-
zaba de gran simpatia entre la gente. Pero fuimos perseguidos por las
autoridades, que mandaron lapidar a Esteban, el didcono. Yo mismo fui
pasado a espada por mandato de Herodes Agripa en el afio 44, convir-
tiéndome en el primero de los apdstoles que dio supremo testimonio
de la fe, sufriendo el martirio. Asi se cumplio la profecia de mi Sefior
cuando, ante la insensata peticiéon que le hizo mi madre Salomé de que
mi hermano y yo fuéramos sentados a su lado en el Reino, nos dijo que
beberiamos de la copa de su pasion.

Recuerda la tradicion que prediqué en Hispania, y que mis restos
fueron trasladados por mar hasta Galicia. Aqui en el siglo IX, durante el
reinado del Alfonso II y el pontificado de Teodomiro, obispo de Iria, fue
descubierto mi sepulcro. Desde entonces, gentes de todo el mundo han
peregrinado hasta Compostela, donde reposo, por numerosos caminos.
Aqui ofrecen a mi Sefior acciones de gracias por haber llegado a la meta
terrena, y elevan suplicas para alcanzar un dia la patria del cielo. Y aqui
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me abrazan después de recibirlos en el umbral de mi casa: el Portico de
la Gloria.

Este portico, finalizado por el maestro Mateo en 1188, proclama a
través de la belleza del arte el mensaje que quiero transmitir a los pere-
grinos que me visitan, ofreciéndoles el sentido profundo del Camino y
delavida...

El pecado es un drama existencial que malogra los designios de Dios
sobre el hombre y produce en él la separacion, el aislamiento, la muerte.

Pero el Dios Trinitario no ha dejado a los hombres en su situacién
de caida, sino que ha realizado una historia de salvacién en favor suyo.

Salvacién que fue anunciada antiguamente por boca de Moisés y de
los Profetas, como Isaias, Daniel, Jeremias, Joel, Oseas, Amos y Abdias,
aqui representados.

Salvacion que ha sido atestiguada por la predicacion de los Apdsto-
les, como Pedro, Pablo, Santiago el Mayor, Juan, Andrés, Mateo, Tomas
y Bartolomé.

Salvacion que ha sido trasmitida en sus escritos por los Evangelistas:
Mateo, Marcos, Lucas y Juan.

Salvacion que ha sido manifestada en Cristo, Hijo de Dios e Hijo del
Hombre. El nos ha amado hasta el extremo, entregdndose a la muerte y
juna muerte en cruz!, para devolver a los hombres a la amistad con su
Creador y conducir a la reconciliacién a los hombres entre si. Pero El
ha resucitado, ha subido al Cielo, se ha sentado en su trono de gloria, y
presenta al Padre las llagas de su pasion intercediendo continuamente
por los hombres hasta su retorno glorioso y definitivo.

Salvacion que alcanzara su plenitud cuando los hombres, purificados,
contemplen cara a cara a su Sefor. Los ancianos de la vision apocaliptica
ya afinan sus instrumentos musicales. Todos sois invitados a entonar
para El el «céntico nuevo»: «Fuiste degollado y con tu sangre compraste
para Dios hombres de toda raza, lengua, pueblo y nacion Digno es el
Cordero degollado de recibir el poder, la riqueza, la sabiduria, la fuerza, el
honor, la gloria y la alabanza».

Entrad, pues, a mi casa, visitantes y peregrinos. Aliviad el cansancio
del camino. Purificad vuestros corazones. Participad del banquete que
os ofrece mi Seflor. jGustad anticipadamente la gloria del Cielo!

~~ 113 <~






Conferencia

EL APOSTOL SANTIAGO,
DISENO BIBLICO

Jost ANTONIO GONZALEZ GARCIA
Profesor Emérito del Instituto Teoldgico Compostelano

Vamos a hablar de Santiago el Mayor, el hijo de Zebedeo, el hermano
de Juan, en definitiva de «nuestro Santiago», ese apostol de los Doce,
que tan cercano sentimos en esta ciudad que lleva su nombre. Perdonen
que no entre en los problemas histéricos del hecho jacobeo, para los que
no tengo suficientes datos ni criterios, y que me limite, por lo tanto, al
campo de mi especialidad, a los datos del N.T.

Sobre nuestro Santiago, los datos de los evangelios son mas bien es-
casos y bastante bien conocidos por todos; por lo cual les resultara fa-
miliar la mayor parte del contenido de esta aportacién que ya paso a
hacerles. Pero ni por escasos, ni por conocidos, estos datos dejan de ser
significativos.

Me parecid oportuno estructurar esta aportacion en torno a 4 centros
1°. El carnet de identidad de Santiago, el mayor
2°. Santiago apéstol: su papel dentro del grupo de Jestis
3°. Santiago testigo: cardcter y actitudes ante el Reino

4°. Y finalmente, Santiago martir

I. El carnet de identidad de Santiago el Mayor

El nombre de «Santiago»

Hablamos de Santiago, el mayor, el hijo de Zebedeo. «<SANTIAGO»
es la denominaciéon comun en nuestra lengua espafola. Por evolucién
semantica unas veces, por el proceso de la transmision de la tradicion
otras, (a veces incluso por el proceso oral de pronunciacion - escucha),
se fue creando en las lenguas vecinas una gran diversidad de nombres
para la misma persona, nombres muy diferentes como Jakob, Jacob, Ja-
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cobo, Jacques, Giacomo u otros nombres mas lejanamente emparentados
como lago, James, Jaime, Diego o el mismo portugués Tiago.

Todos estos nombres tienen su origen en el biblico «<YAACOB». Del
«Yaacob» hebreo (transcrito en griego como Iokwfog y en latin como
«Jacobus») se derivan todos estos nombres

o como derivacion directa tenemos los Jacob, Jacobo, Jakob

o en el latin antiguo, aparece la variante Iacomus, del que procede el
medieval «lago», que da origen a los actuales «Tiago», «Diego» y
especialmente «SANT-IAGO» (Santiago)

» mediante un proceso algo mas complicado, del mismo Iacomus, a
través de inglés medio y del francés antiguo, se derivan los nom-
bres de James!, «Giacomo», Jaime, Jauma.

«YAAQOB» es el nombre del patriarca Jacob. Un nombre hebreo,
pero de origen incierto y de etimologia tan arcaica que se pierde en el
fondo de las tradiciones. Seguramente provenia de «YA-A-QUB-EL»
(que Dios proteja), nombre que aparece en la Alta Mesopotamia a prin-
cipios del segundo milenio a. C., un siglo antes de Hammurabi. Y de esta
region, unos siglos mas tarde, procede el patriarca y el nombre, como
reflejan las tradiciones de la Biblia.

Estas mismas tradiciones son testigo de lo incomprensible que resul-
taba este nombre, por lo que vacilan sobre su significado y origen pro-
poniendo dos etiologias diferentes, creadas a partir de las tradiciones
sobre el personaje patriarcal:

«el que suplanta»

a su hermano Esau (de ‘aqab, suplantar) Gen 27,36.
«el que agarra el talon»

de su hermano Esau (de ‘ageb, talon) Gen 25,267
Identificacion

Deciamos que hablamos de «Santiago, el mayor, el hijo de Zebedeo»,
al que no debemos confundir con los otros Santiagos que aparecen en

1 Segn American Heritage Dictionary of the English Language, Boston 2011
Voz «James»: « Origin: Middle English, from Old French, from Late Latin Iacomus,
variant of lacobus».

2 Cf. Para profundizar en la etimologia y significado del nombre de «Yaacob»
véase R. DE VAUX, Historia antigua de Israel, t.1, Madrid 1975, 204-205

~~ 116 <~



el N.T. Ya los mismos evangelios sintieron la necesidad de dejar clara la
distincion entre ellos y lo hacen de tres maneras:

12. en el N.T. nuestro Santiago nunca es mencionado sin una referen-
cia a su hermano, con la frase preferida «Santiago y su hermano
Juan», nombrandolo siempre (excepto en Hech 1,13) antes que a
Juan, lo cual indicaria que era mayor que su hermano

22 frecuentemente se le afade el apelativo: «Santiago, el hijo de Ze-
bedeo» (Mc 3,17). Asi se le distingue de otro Santiago, «el hijo de
Alfeo» (Mc 3, 18), también discipulo de Jests y también de grupo
de los DOCE (cf. Hech 1,13)

3%, indirectamente, el evangelio de Marcos le distingue de este otro
Santiago a quien Mc llama «el menor» (Mc 15,40), y lo identifica
expresamente como hijo de Maria, la mujer de Cleofas (Jn 19,25)
y como hermano de José. Este dato hizo que la tradiciéon poste-
rior, por contraste, denominara a nuestro Santiago con el apelati-
vo de «el MAYOR» hasta nuestros dias.

El Santiago del que nos ocupamos es el «Santiago, hermano de Juan,
hijo del Zebedeo», conocido como «Santiago el mayor», evitando toda
posible confusion con «Santiago, el hijo de Alfeo» e incluso «Santiago, el
hermano del Sefior», el que habla Pablo’.

Entorno familiar y social

Nuestro SANTIAGO era hijo de ZEBEDEO (Mc 1,19) y, segin Mt,
de una de las mujeres que habian seguido a Jestus desde Galilea, ya que
Mt es el inico que menciona a la «madre de los hijos de Zebedeo» al pie
de la cruz, juntamente con otras mujeres, sin indicar su nombre (Mt
27,56); los demas evangelios silencian o desconocen esta presencia, a no
ser que coincida con la SALOME que menciona Marcos en este mismo
lugar (Mc 15,40). A partir de esta coincidencia se fue haciendo incues-

3 No se puede establecer con la claridad deseada una distincién entre por un
lado SANTIAGO el hijo de Alfeo, («Santiago el menor») y por otro lado el SANTIAGO, el
«hermano del Sefior» (Mc 6,3), nombrado varias veces en Gal; el cual fue una figura
relevante en la Iglesia primitiva de Jerusalén (Gal 1,19; 2,12; Hech 12,17; 15,13), quizas
por su parentesco con Jesus. Los datos de estos ultimos dos Santiagos se han mezclado
en la tradicion, confundiendo ambos personajes. Los estudios actuales tienden a dife-
renciar a este Santiago, «el menor» del «Santiago, el hermano del Seiior», por lo cual
hablarfamos de tres Santiagos. En todo caso, este problema no nos afecta; SANTIAGO,
el MAYOR, el HIJO DE ZEBEDEO es un personaje diferente del otro o de los otros dos
Santiagos.
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tionable que la madre de Santiago se llamaba Salomé, aunque el apoyo
en este unico dato pueda ser discutible®.

Aunque no tengamos datos expresos, probablemente los hijos de Ze-
bedeo eran originarios de Betsaida, como también se afirmé posterior-
mente en la tradicion. Esto viene sugerido por la estrecha relacion, per-
sonal y laboral, con otra pareja de hermanos, Andrés y Simén (Pedro),
que, de estos si se dice expresamente, provenian de Betsaida (Jn 1,44).

En la cercana Cafarnautn, en la ribera norte del Lago de Genesaret,
Zebedeo y sus hijos tenian un negocio familiar de pesca, asociados con
la otra pareja de hermanos PEDRO y ANDRES; en el relato de la pesca
milagrosa (Lc 5,1-11) se habla de «dos barcas», una es de Pedro y An-
drés y la otra de los hijos de Zebedeo «compariieros de Simon», se dice.

SANTIAGO y su hermano JUAN pertenecian, pues a una familia de
modestos auténomos, cuyo padre, el Zebedeo, era propietario de una
pequena industria pesquera en la que se contrataba a jornaleros (Mc
1,20), seguramente ocasionales. La posicion social de esta familia puede
considerarse de nivel medio, con una economia productiva mas que su-
ficiente en aquella sociedad y en aquel tiempo.

De este circulo de pescadores Jesus se llevo sus cuatro primeros dis-
cipulos: PEDRO y su hermano ANDRES, SANTIAGO y su hermano
JUAN. El 4° evangelio aporta un dato importante: Andrés, y es de supo-
ner que también su hermano Pedro, pertenecia al grupo de Juan Bautis-
ta (Jn 1,40); nada dice de Santiago y Juan, pero su estrecha relaciéon con
los anteriores invita a pensar que probablemente también ellos forma-
ran parte de los seguidores del Bautista. En cualquier caso, Jests tomo
sus primeros discipulos del grupo del Bautista, lo que indica que éstos
ya participaban de algin modo de la expectativa de un tiempo nuevo, al
margen del judaismo oficial, como muchos otros grupos judios de aquel
momento.

4 Cfr. U. Luz, El evangelio segiin San Mateo, Salamanca 2003, t. IIT pp. 214-218
y t. IV, 480-485. La identificacion de la «madre de los hijos de Zebedeo» con Salomé
procede de la combinacidn, un tanto voluntariosa, de Mt 27,56 con Mc 15,40. Por otro
lado Mateo muestra especial interés por esta madre: no s6lo la menciona al pie de la
cruz, sino que la presenta pidiendo los puestos principales para sus hijos (Mt 20,20)
en vez de hacerlo éstos personalmente (Mc 10,35) como debi6 ser realmente; dato éste
sobre el que volveremos mas adelante.
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II. Santiago Apostol: su papel dentro del grupo de Jesus

Del grupo de los «Doce»

Estas dos parejas de hermanos, Andrés y Pedro, y Santiago y Juan,
aparecen como los primeros en seguir la llamada de Jesus (Mc 1,16-
20) en todas las tradiciones, incluida la tradicion independiente del 4°
evangelio, Mt subraya ademas «de inmediato» (Mt 4,21-22); y todos
los evangelios resaltan el abandono de la familia y del negocio familiar
«dejando a su padre en la barca con los jornaleros, lo siguieron» para
emprender la aventura del Maestro de Galilea; al frente del negocio es de
suponer que continuaria Zebedeo y que tendria que contratar algunos
jornaleros mas.

De entre todos los discipulos que le siguieron, Jesus instituyd (Mc
emplea un semitico «hizo») un grupo de DOCE. Tan importante fue
esta institucion de los DOCE que la tradicién nos ha conservado, con
sumo cuidado y precision, cuatro listas con sus nombres: Mt 10,2-4; Mc
3,16-19; Lc 6,13b-16; Hech 1,13. Estas listas fueron confeccionadas con
expresa intencién:

o en cada lista hay tres grupos de cuatro nombres;

e cada cuarteto estd presidido par los mismos Apostoles: Pedro, Felipe
y Santiago el de Alfeo;

o en cada cuarteto aparecen siempre los mismos nombres, aunque va-
rie el orden dentro del grupo;

« PEDRO preside todas las listas y Judas Iscariote ocupa siempre el
ultimo lugar.

Con toda seguridad esta lista de los Doce fue conservada y transmi-
tida cuidadosamente durante las primeras generaciones cristianas; las
minimas discrepancias, sin cambios en las personas de cada grupo y un
solo cambio de nombre (Tadeo [Mc-Mt], Judas de Santiago [Lc-Hech]),
en vez de crear dudas sobre su veracidad histdrica, las minimas discre-
pancias, digo, indican una muy primitiva tradicién oral, conservada con
notable fijacion, que apenas sufrié cambios en los diversos ambientes en
que se conservo, antes de ser escrita en los evangelios.

No sabemos por qué Felipe y Santiago el de Alfeo presiden los dos
ultimos grupos. Si sabemos, cae de cajon, que Judas Iscariote ocupe un
muy merecido tltimo lugar como justifica la coletilla con que lo califi-
can «que le entregé» (Mc-Mt) «que se convirtié en traidor» (Lc); la ausen-
cia de Judas Iscariote en Hech 1,13 es 16gica al representar una situacion
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posterior a la Pascua. También es légico y significativo que «Simén, de
sobrenombre Pedro» encabece todas las listas, como reconocimiento
indirecto de su primado.

Pues bien, el primer cuarteto estd compuesto por las dos parejas de
hermanos, seguramente por ser los primeros discipulos en responder a
la llamada de Jesus, como hemos dicho. Nuestro SANTIAGO, que es el
que ahora nos interesa, ocupa el segundo lugar después de Pedro (Mc
3,16-19) o el tercer lugar en las demas listas; era, pues, el segundo o
tercero de abordo; esto indica que Santiago es parte destacada en este
circulo especial que Jesus habia instituido. Puesto que, en el relato de la
elecciéon de los Doce, siguen los nombres concretos, es de suponer que el
llamamiento fue nominal: «Santiago, hijo de Zebedeo, ven aqui...».

Pero mas importante que el grupo en si mismo es su significado. Este
circulo y este numero eran intencionadamente significativos; por eso el
nimero «doce» es un nimero cerrado que se conserva entre los disci-
pulos de la primera generacion: Hech 1,23, después de la desaparicion
de Judas Iscariote, siente la necesidad de recomponer el nimero «doce»
sin alterarlo, ni ampliarlo, aunque expresamente se reconozca que habia
mas candidatos con las condiciones requeridas.

La institucion de los DOCE era una accién simbolica y profética a la
vez; era el anuncio y los cimientos del NUEVO ISRAEL, recuperando la
antigua estructura de las DOCE TRIBUS: «os sentaréis en doce tronos a
juzgar a las doce tribus de Israel» (Mt 19,28); como los antiguos jueces
estos DOCE van a «juzgar», esto es: dirimir conflictos, presidir, gober-
nar, construir la comunidn, encarnar las lineas de actuacién del nuevo
Israel; y, en contraste, todo ello supone un «juicio» para el Israel oficial,
de forma similar a como los hombres de Qumréan se consideraban el
auténtico Israel, aunque éstos lo entendieran de una forma totalmente
diferente.

So6lo Marcos (Mc 3,13-14) sefala la naturaleza y la finalidad de este

grupo:

1. «para que estuviesen con él». Ellos eran la base del acompafia-
miento a Jesus, itinerantes como él, dispuestos a ir donde fuera
él o donde él les dijera... Quizas otros discipulos fueron menos
constantes en el seguimiento, o mas sedentarios o mas ocasiona-
les. Los Doce con su estabilidad y perseverancia, a pesar de los
notables fallos y de la traicién de Judas, encarnaban claramente lo
que Jesus pretendia de sus discipulos. Asi lo entendieron los de-
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mas, y asi lo reafirmd la primitiva Iglesia al conservar el nimero
doce, a pesar de que enseguida iban a seguir cada uno caminos
diferentes. Eran institucion de Jesus.

«para enviarlos a predicar». Ellos, ademas del simbolo profético
de un nuevo Israel, eran los heraldos de la cercania del Reino de
Dios, lo anunciaban y lo realizaban. Los Doce significaban la re-
construccion del Israel perdido, la recuperacion de las tribus olvi-
dadas, la cimentacion del auténtico pueblo de Dios que los profe-
tas habian sofiado y exigido, en definitiva: del Israel escatoldgico,
en el que se mostraba y se aceptaba gustosamente la soberania
de Dios: esto es, la imposicion de su Reino. Alguien llamé a este
grupo «patriarcas del pueblo escatolégico»’.

Del grupo intimo de Jestis

Pero ademas de la pertenencia y del puesto destacado de los hijos de
Zebedeo en el grupo de los DOCE, Santiago forma parte de un grupo
mas reducido todavia, del grupo de los intimos de Jesiis, su grupo de
confianza: Pedro, Santiago y Juan.

Las tradiciones sefialan varias veces que Jesus se aisla con estos tres
discipulos y los «lleva aparte», convirtiéndolos en testigos excepciona-
les de momentos clave. Sefialamos tres:

a)

la resurreccion de la hija de Jairo (Mc 5,37; Lc 8,51). Los tres son
testigos cualificados de que el Reino de los cielos habia llegado, y
signo de ello es la vida que lo desbordaba todo, imponiéndose por
encima de la muerte y los lamentos

b) la propia transfiguracion de Jesus (Mt 17,1-2; Mc 9,1-2; Lc 9,28-

<)

5

29). Los tres son también testigos privilegiados de la revelacion
del misterio de Jesus, de su teofania, al estilo del Sinai, 0 como
indica algun comentarista, de su «entronizacién»® como Hijo de
Dios, avalado por la Ley (Moisés) y los profetas (Elias)

la agonia de Jestis en el huerto (Mt 26,37; Mc 14,33 # Lc). Los tres
son llamados a estar cerca de Jesus en un momento de intensa
amargura, lo cual refuerza esa especial relaciéon de confianza; si
estos tres discipulos lo vieron antes sefior de la vida y luego trans-

La expresion es de W. GRUNDMANN, Das Evangelium nach Markus 1980,

ThHK, citado por J. GNILKA, Marcos, Salamanca 1986, t.I, 163

6

Asi U. Luz, El evangelio segiin San Mateo, Salamanca 2003, t. II,. 662-665.
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formado divinamente (transfiguracion), ahora son testigos de su
encarnacion en medio de la tristeza y la angustia humanas. En
estos momentos de extrema dificultad, reciben el encargo de «ve-
lar», aunque sélo mas tarde lo entenderan, por la cuenta que les
tiene.

La conclusion se impone: Santiago, juntamente con Pedro y Juan 7,
son testigos privilegiados del misterio de Jestis en momentos decisivos.
No sabemos si hubo mas momentos como éstos. Si sabemos que estos
tres momentos estan intimamente relacionados entre si, complemen-
tandose unos a otros por lo que se han conservado en la tradicion for-
mando un conjunto, a través del cual se comprende en su totalidad el
misterio del Reino presente, el misterio del Jesiis glorioso y el misterio
del Jesuis sufriente. Ninguno de estos momentos, tomados aisladamente,
serian entendidos en profundidad, y podrian causar una comprension
equivocada. Los tres en conjunto presentan aspectos complementarios
del misterio de Jests y de su Reino.

Santiago, nuestro Santiago, fue uno de estos testigos privilegiados.

ITI. Santiago testigo: caracter y actitudes ante el reino

«Hijos del trueno». «Boanerges»

Marcos, y solamente él, aporta un detalle, que, por extrafo, se debe
remontar a la misma historia del momento: Jestis puso a Santiago y a
Juan el sobrenombre de «Boanerges», (Boavnpyeg), apodo que el mis-
mo Mc interpreta como «hijos del trueno» (Mc 3,17).

Se trata de un sobrenombre extrafio ya que no corresponde a nin-
guna palabra hebrea, aramea, ni griega, por lo cual a su alrededor se
han acumulado multiples interrogantes, variadas hipétesis y abundante
bibliografia.

a) La misma transcripcion de Mc es muy probable que sea equivo-

cada o una mala comprension de la expresion original. Se trata de
un apelativo compuesto: boane - rgés

7  En otras ocasiones a este trio de confianza se une también Andrés. Asi nos
volvemos a encontrar las dos parejas de hermanos: ellos son los primeros llamados
(Mc 1,19); ellos le acomparian en la jornada de Cafarnatn, a la casa de Pedro (Mc
1,29); ellos se interesan por los proyectos de futuro de Jesus, en concreto por la ruina
de Jerusalén (Mc 13,3-4).
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1. Es aceptado comtinmente entender la primera parte del apela-
tivo, «boané», como una mala transcripcion del hebreo «bené»
(«hijos de»), abundando diferentes teorias sobre el cambio del
simple «bené» al torpe «boané». Pero éste no es el problema
principal.

2. Mas dificil todavia resulta explicar la segunda parte de la ex-
presion «rges» ya que no corresponde ni de lejos a ninguna
raiz hebrea — aramea. Las hipdtesis a partir de aqui se disparan:
«rgs» (017 conmocion: «beneregés» P. Lagrange), «rgz» (117 ra-
bia, impulso, «baneregez», algiin manuscrito minusculo), «r’sh
(Wy" temblar agitarse, benereesh) y por dltimo «’m» (QU
trueno, «benereem», San Jerénimo) que convendria mejor con
la interpretacion de Mc pero entonces se tendria que suponer
una confusion de la original men final (2) con una sadek (2).

Al término de un examen atento de las diferentes hipdtesis
y de sus razones, la conclusion es bastante decepcionante: tene-
mos que confesar que desconocemos el origen preciso de esta
expresion. Seguramente es la misma sensacion de desconoci-
miento que parece haber tenido también Marcos.

b) Mais interesante, y menos complicado, resulta indagar el por qué
de este apodo de los hijos de Zebedeo. En breves palabras: ;por
qué a Santiago y a Juan se les llama «hijos del trueno» segun la
interpretacién que hace Mc (3,17)?

o Esta atribucidon de Mc tradicionalmente se ha interpretado en
sentido psicologico: personas impetuosas, apasionadas, de fuer-
te cardcter, exaltadas, dominantes, autoritarias, etc... Es la in-
terpretacion mas facil, la que se impone a primera vista.

Pero esto choca con dos importantes dificultades: primera,
los evangelios no se preocupan nunca de describir aspectos
psicologicos de sus personajes, y nada nos indica que el caso
de Santiago y Juan sea una excepcién. Por otro lado, segunda,
la tradicion del A.T., al imponer un sobrenombre, normalmen-
te pretende indicar una mision o revelar una promesa; y ésta
debio ser la misma practica de Jestis poniendo sobrenombres
que indican funciones eclesiales y misionales, como sucede en
el caso de «Cefas» (Pedro): piedra fundamento, sobrenombre
que, al contrario que Boanerges, invadié todas las tradiciones,
incluso los escritos paulinos, y perduré hasta hoy.
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« Por todo esto, es aconsejable abandonar la busqueda perfiles
psicoldgicos y es mejor entender el apelativo en relacion con
la actividad misional de estos dos hermanos. En esta linea,
los comentaristas han propuesto diferentes opciones: que en
estos hermanos resonaba con poder la palabra de Dios, inclu-
so que pertenecian a una ideologia zelota, radical o de manera
mas simple, que predicaban con gran poder. Los datos de las
tradiciones de los Evangelios, que indican una personalidad
apasionada, arriesgada, ambiciosa y decidida de los hijos de
Zebedeo, son interpretados por los exegetas actuales, como
actitudes en relacion a la presencia y a la instauracion del
Reino.

« Seguramente, no por su talante psicoldgico, sino por su arrojo
ante la misién de Jesus y su Reino, fueron llamados Santiago y
Juan «hijos del trueno»; asi lo aconsejan los tres pasajes espe-
cialmente significativos, en los que es necesario detenerse:

1°. Mc 9,38-39, el reproche al exorcista desconocido

Es éste un pasaje, desconocido o silenciado por Mt, pero aportado
por Mc 9,38-41® (= Lc 9,49-50). En él se muestra claramente
el caracter dominante, autoritario y exclusivista de Juan (no se
menciona a Santiago). Independientemente de su base histérica,
objeto de debate, el relato muestra abundantes detalles de retoques
postpascuales; y asi lo destacan todos los especialistas: es extrafo el
papel de portavoz de los DOCE que asume Juan por primera y unica
vez: «hemos visto», «se lo hemos impedido»; especialmente extrafa es
la frase, «porque no nos seguia (nKohovBeL) a nosotros» en vez del
esperado «que no te sigue a ti», de acuerdo con la anterior indicacién
«en tu nombre».

Detras de este plural se adivinan ecos de la actividad de la Iglesia
primitiva y del seguimiento o rechazo que provocaban algunos de sus
misioneros espontdneos.

8  «38 Juan le dijo: «Maestro, hemos visto a uno que expulsaba demonios en tu
nombre y no viene con nosotros y tratamos de impedirselo porque no venia con nosotros.»
39 Pero Jesuis dijo: «No se lo impiddis, pues no hay nadie que obre un milagro invocando
mi nombre y que luego sea capaz de hablar mal de mi. 40 Pues el que no estd contra no-
sotros, estd por nosotros»
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Independientemente de la base histérica que mantenga este relato,
muchos de sus detalles, incluso todo el relato segtn algunos especialis-
tas’, responden a la catequesis misional de la primitiva Iglesia, la cual,
apoyandose en sentencias de Jesus (que esas si las aporta Mt 12,30, des-
ligadas de este relato), quiere fundamentar el universalismo de su mi-
sién frente al exclusivismo de algunos sectores o personas, incluso ante
diversos misioneros espontédneos o desconocidos, como Apolo en Efeso
o el mismo Pablo de Tarso.

En este caso entonces, la catequesis de la Iglesia primitiva habria in-
vadido el relato histérico, de forma que éste ya no nos aportaria dema-
siada informacidn sobre el caracter de los hijos de Zebedeo, que nos
ayudara a comprender la expresion «hijos del trueno».

2°. Lc 9,52-56, la sugerencia de acabar con aquellas aldeas samaritanas

Este relato es exclusivo de Lc; pertenece al llamado «tesoro de Lc», a
esas tradiciones del camino, que ocupan casi la mitad del tercer evan-
gelio. En este relato aparecen «los discipulos Santiago y Juan», esta vez
ambos, mostrando una actitud vengativa ante la negativa de una pobla-
cién samaritana a dar hospitalidad a Jests y a su grupo .

A diferencia del anterior, en el fondo de este relato se adivina una
tradicion primitiva con fuerte base historica: asi lo demuestra la de-
nominacion «discipulos» aplicada directamente a Santiago y Juan por
unica vez; y prueba de ello son las expresiones literales de caracter ar-
caico como «endurecio el rostro para ir a Jerusalén» y «porque su rostro
iba orientado hacia Jerusalén»... pero en el fondo de la frase subyace
la expresion semita: «poner la cara hacia»"', expresién muy pléstica, no
retocada en la tradicién a pesar de la dificultad de comprension que su-
ponia en ambientes griegos y que por su extrafieza nosotros traducimos
simplemente «tomé la decision de ir a Jerusalén».

9 Cf. R. BuLTMANN, Die Geschichte der Synoptischen Tradition, Gottingen 1964,
23-24; E. LOHMEYER, Das Evangeliun des Markus, Gottingen 1967,195; E. HAENCHEN,
Der Weg Jesu, Berlin 1968*, 327

10 Lc 9, 52-56. Sucedidé que como se iban cumpliendo los dias de su asuncion, él se
afirmé en su voluntad de ir a Jerusalén, y envié mensajeros delante de si, que fueron y en-
traron en un pueblo de samaritanos para prepararle posada; pero no le recibieron porque
tenia intencion de ir a Jerusalén. Al verlo sus discipulos Santiago y Juan, dijeron: «Sefior,
squieres que digamos que baje fuego del cielo y los consuma?» 55 Pero él volviéndose, les
reprendio; 56 y se fueron a otro pueblo.

11 5 m$2my 00 (Gen 31,21; Jer 42,15.17; Dan 9,3)
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Al mismo tiempo, en la superficie del relato, también se denota el tra-
bajo redaccional propio de Lucas: su marcado interés del tercer evange-
lio por los samaritanos, el reproche sobre la no violencia, la invitaciéon a
perdonar a los enemigos, la universalidad de la misién, etc... Son todos
centros de interés lucano y puntos de catequesis de la primitiva iglesia.

La frase «que caiga un rayo del cielo y consuma...» a esta gente, es
una frase transportada del ciclo de Elias en su lucha con los sacerdotes
de Baal (1 Re 18,20-40; cf. 2 Re 1,10.12.14), que hay que entender en el
ambiente de fondo que rodeaba a Jesus: la gente le veia como el Elias
retornado, el nuevo Elias, de los tiempos mesianicos, al que Dios asistia
y autentificaba con los milagros que salian de sus manos. Indicativo de
este ambiente es la glosa «como lo hizo Elias» que algunos copistas (A,
C, D, W, ©) incluyeron aqui.

En este contexto ambiental, hay que entender la reaccion de los hijos
de Zebedeo: ven en Jesus al Elias retornado, capaz de realizar un prodi-
gio similar para escarmiento de los samaritanos, en lucha con todo lo
que suene a idolatria. El texto entonces, mas que un detalle psicoldgico
de Santiago y Juan, expresa el celo apasionado de ambos hermanos por
el Reino de los Cielos, similar al que habia tenido Elias en su lucha con-
tra los baales.

3°. Por ultimo, el texto mds importante: la peticion de ocupar los puestos
(Mc 10,35-40 = Mt)"?

La peticion de Santiago y Juan de ocupar los puestos 2° y 3°, a la
derecha y a la izquierda de Jests, «en su gloria», (Mt aclara «cuando
establezca su reino»), presenta mds indicios de pertenecer mejor a la
historia de Jesus.

Mt, y solo él, aporta un dato: es la madre quien hace la peticion a fa-
vor de sus hijos (20,20-28)". Es un detalle enternecedor muy acorde con

12 Mc 10,35-40 «Se acercan a él Santiago y Juan, los hijos de Zebedeo, y le dicen:
«Maestro, queremos, nos concedas lo que te pidamos.». 36 El les dijo: «;Qué queréis que
os conceda?». 37 Ellos le respondieron: «Concédenos que nos sentemos en tu gloria, uno a
tu derecha y otro a tu izquierda.». 38 Jestis les dijo: «No sabéis lo que pedis. ;Podéis beber
la copa que yo voy a beber, o ser bautizados con el bautismo con que yo voy a ser bautiza-
do?». 39 Ellos le dijeron: «Si, podemos.». Jestis les dijo: «La copa que yo voy a beber, si la
beberéis y también seréis bautizados con el bautismo con que yo voy a ser bautizado; 40
pero, sentarse a mi derecha o a mi izquierda no es cosa mia el concederlo, sino que es para
quienes estd preparado.». Al oir esto los otros diez, se indignaron contra Santiago y Juan.

13 Mt 20,20-23 20 Entonces se le acercé la madre de los hijos de Zebedeo con sus hi-
jos, y se postré como para pedirle algo. 21 El le dijo: «;Qué quieres?». Dijole ella: «Manda
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nuestra sensibilidad familiar, por lo que ha quedado grabado en nuestra
memoria en detrimento de Mc. Mt, mas que conmovido por el corazén
de una madre, se sintié impresionado por la brusquedad del relato y por
la actitud prepotente y por la clamorosa metedura de pata de los hijos de
Zebedeo, y asi quiso exonerarlos: no son ellos los que piden los primeros
puestos sino su madre, dulcificando la escena con una conmovedora
intervencion maternal. Se notan las adiciones de Mt:

« 1o son los dos hermanos quienes exigen a Jesus, sino que es la
madre de éstos

 yseacerca a Jesus con detalles de respeto «adordndolo...»

o es Jests quien la anima a que hable «Jesiis le dijo a ella ;qué quie-
res?», frente a la intervencién abrupta de los dos hermanos en Mc

« modifica la expresion vaga e imprecisa de Mc «en tu gloria» por
un mas concreto y comprensible «en tu Reino».

o v elimina la mencion del bautismo, quizas porque «bautismo» aqui
tiene un extrafo sentido, en cualquier caso, distinto del sentido
cristiano posterior.

Todos estos detalles exclusivos de Mt provienen de su propia sensibi-
lidad y son tipicos de su vision teoldgica; la artificialidad de la presencia
de la madre se confirma con el hecho de que luego el relato contintia con
el didlogo de Jests con los hermanos como en Mc, dejando de lado a la
madre quien era la interlocutora inicial.

Tenemos que admitir que el relato de Mc, en su versién mas dura
y brusca, incluso ofensiva para los hijos del Zebedeo, presenta la for-
ma mas primitiva de la tradicion, remontandose a la historia de Jesus
y reflejando el nivel histérico del suceso. Asi se deduce tanto de a) la
disconformidad con la teologia de la iglesia postpascual, como de b)
una serie de expresiones extrafas a la teologia posterior de las primeras
comunidades.

a) La pregunta de Jesus «;Qué queréis que yo haga por vosotros?» y
sobre todo la respuesta final «Sentarse a mi derecha y a mi izquier-
da no estd en mi el concederlo...» indican una imagen de Jests que
choca con la imagen que mas tarde proclama la iglesia postpas-
cual: un Jestis Mesias - Salvador pero ya sin connotaciones politi-

que estos dos hijos mios se sienten, uno a tu derecha y otro a tu izquierda, en tu Reino.».
22 Replicé Jestis: «No sabéis lo que pedis. ;Podéis beber la copa que yo voy a beber?» Di-
cenle: «St, podemos.»
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b)

cas, y, sobre todo, Jestis el Sefior, que conoce perfectamente todo y
que tiene el poder sobre todo «principado, dominacion y potestad»
(1 Cor 15,24).

Asimismo, resulta poco acorde con la teologia de la iglesia pri-
mitiva la renuncia de Jesiis a prometer recompensa a los que en-
tregan su vida y sufren por él. Esta renuncia no se entiende en
una iglesia postpascual, que pretendia animar a los discipulos a
mostrar coraje y resistencia ante las persecuciones y el martirio,
como hace Mc 10,28-31.

Las expresiones «beber el cdliz», «bautizarse...» en el sentido de
sufrimiento, tienen fuerte raigambre en el lenguaje religioso he-
breo y son, por otro lado, imagenes tipicas del discurso un tanto
enigmatico de Jesus, (como las pardbolas, por ejemplo), muy lejos
del anuncio detallado y preciso de la pasion realizado inmediata-
mente antes.

La imagen de «la copa», expresa lo que el sefior de la casa ofre-
ce, cuando invita a alguien a su mesa: el invitado debe esperar a
que el sefor de la casa bendiga la copa y se la ofrezca: beber enton-
ces es participar de la vida de su anfitrién y de su destino. Referida
a Dios la copa significa la herencia que Dios da, el destino que el
creyente debe seguir. Puede ser una copa de bendicién (Sal 23,5;
116,13) para los justos, o una copa de vino drogado, rebosante de
heces (Sal 11,6; 75,9) para los malvados.

La imagen del «bautismo», resulta sorprendente por su uso
ajeno a la teologia y a la liturgia cristiana postpascual. Se trata aqui
simplemente de un uso a nivel de pura imagen: «sumergirse», ser
«anegado por el agua». Es una imagen de seguimiento de un maes-
tro, participando de sus doctrinas, de sus actitudes, incluyendo
sus dificultades, aunque éstas sean a veces extremas.

De suyo ninguna de las dos imagenes es concreta; de por si, no
indican qué tipo de herencia les aguarda ni qué tipo de participa-
cién van a tener; solamente en el contexto inmediato anterior y
en la vivencia cristiana posterior, estas dos imagenes se concretan
en la cruz de Jesds y en el martirio de muchos de sus discipulos.
Bajo la imagen de la «copa» se expresa el designio de Dios que
no coincide con el de los humanos y que en este caso encierra un
«amargo trago», diriamos nosotros; y con la imagen del «bautis-
mo» se expresa la inmersion en el dolor y en la muerte (Mc 10,38):
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un «bafio de sangre» y muerte, diriamos nosotros. Cuando los
dos hermanos dicen «podemos» no eran conscientes de lo que ello
implicaba, lo entenderian mas tarde'.

Expectativas y previsiones

Ninguno de los textos examinados invita a interpretar la expresion
de Mc «hijos del trueno» en clave psicoldgica, como un rasgo del carac-
ter de los hijos de Zebedeo, sino mas bien, lo repetimos una vez mas,
como actitudes frente al Reino de los Cielos que Jests proclama.

En esta direccidn, el apelativo «hijos del trueno» indica el arrojo de
los hijos de Zebedeo respecto de la mision, como testigos exaltados por
el Reino, capaces de ponerlo todo en juego («podemos»); como unas
personas que arrasan por su empuje, que no se paran a echar calculos y
a medir consecuencias, aunque esto suponga actitudes equivocadas que
han merecido el reproche de Jests. Los hijos de Zebedeo destacan por
el arrojo y el riesgo que le echan; ‘Podemos’ (Mc 10,39). Y Jesus no los
desmiente como hara con Pedro (Mc 14,29-31). Realmente Santiago y
Juan le echaban corazoén y riesgo a una aventura cuyo alcance ni siquiera
entendian.

Esta actitud impetuosa de «los hijos de Zebedeo» debe ser entendida
sobre el fondo comun de las expectativas mesianicas de la sociedad del
entorno de Jesus (Jn 6,15). Santiago y Juan no hacen mds que expresar
de forma decidida, e interesada, las expectativas de la mayoria de aque-
llos galileos que seguian a Jesus (Mc 8,27-33; 9,34; Hech 1,6). Santiago y
su hermano Juan, como muchos otros seguidores de Jesus, quizas todos,
debian entender el camino de Jesus hacia Jerusalén como el momento
propicio para instaurar ese Reino de David tan ansiado: un reino de
aqui, con dimensién marcadamente politica, social y econémica; un
reino que reivindicase la autonomia de Israel e instaurase un proceso
revolucionario contra todo poder extranjero y contra toda imposicién
que no fuese la exigida en las cldusulas de la Alianza.

Jests aparecia como lider capaz de conseguirlo con mejores resulta-
dos que otros intentos anteriores (Hech 5,34-39). Por eso le siguieron
decididamente, pero también por eso, no le entendieron y asi aparecen
claros estos desajustes entre el proyecto de Jesus y las expectativas de
Santiago.

14 Por cierto la afirmacién de Jesus «el cdliz... lo beberéis» y «en el bautismo... os
bautizaréis» no se ha cumplido mas que en un 50%, ya que Juan no muri6 martir.
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Su relaciéon de especial intimidad con Jesus, su antigiiedad en el se-
guimiento del proyecto desde su mismo comienzo, les hicieron concebir
a los hijos de Zebedeo esperanzas de ser dirigentes en el nuevo status
socio-politico y asi se lo manifiestan a Jesus (Mc 10,35-40), exigiendo
los puestos de mayor honor e importancia en el nuevo reino mesianico.

Esta claro que la expectativa de los dos hermanos tenia el punto de
mira equivocado porque Jests no pensaba su Reino en clave socio-poli-
tica, ni mesianico-revolucionaria. El contraste era evidente: cuando los
hijos de Zebedeo hablan de «sentarse en la gloria» de Jesiis» la enten-
dian en sentido triunfalista (Mc 10,37), y en ese mismo momento Jesus,
en el camino a Jerusalén, era consciente de que se estaba metiendo en la
boca del lobo, no era gloria y triunfo lo que le aguardaba sino rechazo,
sufrimiento y fracaso desde el punto de vista humano. Santiago tuvo
que cambiar su perspectiva, tuvo que modificar radicalmente sus ex-
pectativas. La clave de su conversion estaba en entender que el proyecto
de Jesus no era triunfar sino servir (Mc 10,42-45) como se indica en el
contexto que sigue inmediatamente.

De todas formas, es de admirar la capacidad de seguimiento de estos
hombres, que, en medio de la incomprension, de las equivocaciones,
de las expectativas fallidas y de la incomoda postura de estar continua-
mente descubriendo caminos imprevistos y arriesgados, son capaces de
cambiar radicalmente. Este seguimiento, a pesar de todo, hace de estos
hombres, y en concreto de Santiago, monumentos de nuestra fe.

IV. Y finalmente, su martirio

Ya poco mas sabemos de la vida y actividad de nuestro Santiago. Una
vez muerto Jesus, lo encontramos expresamente citado en alguna de las
experiencias de encuentro con el Sefior Resucitado (Jn 21,2); es de su-
poner su presencia en los encuentros pascuales de Jesus con los Once.
Seria entonces cuando estos dos hermanos habrian llegado a la com-
prension profunda del proyecto de Jesus y de la propia mision que Jesus
les tenia reservada.

A partir de aqui, Santiago forma parte del fundamento de la Iglesia
Primitiva de Jerusalén con el grupo de los DOCE (Hech 1,13 «en medi-
tacion y oracién»). Pero de su actividad en la iglesia jerosolimitana nada
se nos dice. Deducimos que sigui6 siendo una figura importante. Asi se
deduce del hecho de que Herodes Agripa I lo escoge, junto con Pedro,
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como figura representativa para dar un escarmiento a la comunidad
cristiana y contentar a los judios (Hech 12,2-3).

Y asi termina Santiago: Agripa I lo hace decapitar con la espada
alld por los afios 41-44. Santiago fue el primer apéstol del grupo de los
DOCE en verter su sangre por el Sefior Jesus. Es importante sefialar que
es el tnico de los Doce cuyo martirio se menciona en el N.T.

En la parte suroccidental de Jerusalén, en la entrada del barrio arme-
nio desde la Puerta Sidn, esta la Catedral de Santiago, el Patriarcado
armenio, una iglesia procedente del s. XII con claras influencias cru-
zadas; en su interior guarda una capilla, sobria pero magnifica por sus
decorados, que sefala el lugar tradicional del martirio de Santiago.

Una hermosa leyenda, mencionada por Eusebio de Cesarea'®, cuyo
origen remonta a Clemente de Alejandria, indica que esta muerte fue
motivada por la denuncia de un traidor, que al ver la firme confesién
de fe de Santiago, se arrepiente y es también condenado; el traidor con-
vertido acompana a Santiago en el martirio, pidiéndole perdén por el
camino'®.

Esta hermosa leyenda nace de la piedad y de la veneracion, con la fi-
nalidad de resaltar la figura del Apdstol. Pero no era necesario: la figura
de Santiago, el mayor, tiene de por si un impresionante calado, el mismo
que merece hoy, y en este Congreso, nuestra atencion.

15 Hist. Ecl,, IL, 9, 2s.

16 Una exposicion mas detallada de las leyendas que rodean el final del Apdstol
Santiago puede verse en J. PRECEDO, Santiago el Mayor, patrén de Espaiia, Santiago de
Compostela 1985, 114-125
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Comunicacion

Sobre los simbolos y emblemas jacobeos.
Algunas anotaciones y comentarios

EDUARDO PARDO DE GUEVARA Y VALDES
Instituto de Estudios Gallegos «Padre Sarmiento» (CSIC)

Desde muy antiguo, como ya recordd Vazquez de Parga, las liturgias
romana y mozarabe tuvo oraciones pro fratribus in via dirigendis y pro
redeuntis de itinere, asi como una missa pro iter agentibus. En torno a
ellas se concretaria al cabo del tiempo un ceremonial especifico, repro-
ducido en un sin fin de libros liturgicos y rituales impresos, en el que
terminaria jugando un papel importante la entrega de las insignias del
peregrino'. Ello, como se vera a continuacidn, es probablemente el me-
jor testimonio de la fuerte carga simbolica que ya desde muy temprano
se atribuia al pequefio conjunto de elementos que singularizaban el ha-
bito de los que caminaban ad Sanctorum limina. Segun el aludido ce-
remonial, los peregrinos debian confesarse y, tras recibir la penitencia,
se arrodillaban en el suelo ante el altar, cantandose sobre ellos los siete
salmos penitenciales; después de una letania y de ocho oraciones, se
rezaba el iter agentibus, al que seguian otras cuatro y, terminadas éstas,
se levantaban y el obispo les imponia ya la pera o morral y les entregaba
el baculus o bordén con una oracién y bendicién para cada uno. El Li-
ber Sancti Jacobi las recoge, dentro del sermoén Veneranda dies, en estos
términos:

No sin razon, los que vienen a visitar a los santos reciben en la iglesia el baculo
y morral bendito. Pues cuando los enviamos con motivo de hacer penitencia al
santuario de los santos, les damos un morral bendito, segiin el rito eclesidstico, di-
ciéndoles: En nombre de Nuestro Sefior Jesucristo, recibe este morral, hdbito de tu
peregrinacién, para que castigado y enmendado te apresures en llegar a los pies de

1 En un misal de Vich del afio 1038 figuraba ya, bajo la rdbrica oratio pro iter
agentibus, un ceremonial especial de iniciacion al peregrino que comportaba la impo-
sicion del habito y la entrega de la esportilla y bordén. Las referencias y comentarios
en Las peregrinaciones a Santiago de Compostela, Madrid, 1949, vols. I, 137-138, y II1,
146 y ss. Véase, ademas, P. RoMANO ROCHA, El peregrino a Santiago y la oracion de la
iglesia, en «Santiago, Camino de Europa. Culto y Cultura en la peregrinacién a Com-
postela», Santiago de Compostela, 1993, 17-35.

~ 133 <~



Santiago, a donde ansias llegar, y para que después de haber hecho el viaje vuelvas
al lado nuestro con gozo, con la ayuda de Dios, que vive y reina por los siglos de
los siglos. Amén. También, cuando le damos el bdculo, asi decimos: Recibe este
bdculo, que sea como sustento de la marcha y del trabajo, para el camino de tu
peregrinacion, para que puedas vencer las catervas del enemigo y llegar seguro a
los pies de Santiago, y después de hecho el viaje, volver junto a nos con alegria, con
la anuencia del mismo Dios, que vive y reina por los siglos de los siglos. Amén?.

Por consiguiente, puede decirse muy bien que la caracterizacion fun-
damental del peregrino venia dada por estos dos elementos concretos
de su indumentaria. Es decir, por el baculus y la pera, o el bordén y la
esportilla, como se les denominaba en los siglos de la plenitud medieval.
En este sentido, merecera la pena recordar —soélo por citar un primer
testimonio ilustrativo— que en cierto pasaje del poema de Fernan Gon-
zélez se alude a la condesa dofa Sancha, que marchaba a Leo6n para libe-
rar al Conde de su prisidn, sefalandose que para disimular o encubrir
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2 Seseguira aqui la traduccién de A. Moralejo, C. Torres y J. Feo. CSIC, Santiago
de Compostela, 1951, Libro I, Cap. XVII, 204-205.
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aquel viaje ide6 una falsa peregrinacién y que, como tal romera, partié
entonces con su esportilla al cuello et su bordon en la mano’...

El primero de estos elementos identificadores, la bolsa o zurrén, que
los italianos llaman escarcela, los provenzales espuerta los galos isquir-
pa..., era una especie de saquito estrecho de piel —la mas estimada era
la de ciervo— que ofrecia una gran variedad de formas y tamanos. No
obstante, el tipo mas corriente terminé por adoptar la forma rectangu-
lar o trapecial, con tapa cerrada con hebilla o correa. El otro elemento
identificador, el bdculo, consistia a su vez en un palo o vara redonda, un
baston de caminante exactamente, de longitud variable —aunque siem-
pre grande, acostumbraba incluso a sobrepasar el hombro o a veces la
misma cabeza— y generalmente rematado en un pomo, doble o senci-
llo, y una contera puntiaguda de hierro. Por debajo del pomo se situaba
un gancho del que se colgaba la esportilla —asi se figura invariablemen-
te en los Santiagos de azabache— o la calabaza, donde se guardarian
las raciones suplementarias de vino que los caminantes recibian en los
distintos hospitales y centros asistenciales. El bdculo o baston era, pues,
un instrumento de apoyo y ayuda en la marcha y en los pasos dificiles;
de ahi precisamente el nombre de bordon, aplicado ya desde tiempos
tempranos, que era el mismo que se le daba al asno, mulo o jumento,
puesto que el caminante de a pie suplia con ¢l la facilidad que el jine-
te encontraba en su cabalgadura. Estos dos primeros elementos, cuya
verdadera razdén de ser sdlo debe explicarse en funciéon de su utilidad
para el caminante, no tardaron en recibir una fuerte carga simbdlica. La
via fue, justamente, el recordado ceremonial especifico de su solemne
entrega al peregrino. Asi, en el Liber Sancti Jacobi, donde al describir la
escarcela o zurron se especifica que debia estar siempre abierto por la
boca, o no atado con ligaduras, se explica ese significado en los siguien-
tes términos: el hecho de que el morral sea un saquito estrecho significa
que el peregrino, confiado en el Sefior, debe llevar consigo una pequefia y
modica despensa. El que sea del cuero de una bestia muerta significa que
el peregrino debe mortificar su carne con los vicios y concupiscencias, con
hambre y sed, con muchos ayunos, con frio y desnudez, con penalidades
y trabajos. El hecho de que no tenga ataduras, sino que esté abierto por
la boca siempre, significa que el mismo [el peregrino] debe antes repartir
sus propiedades con los pobres y por ello debe estar preparado para recibir

3 La referencia y comentarios sobre la cuestiéon en P. ARRIBAS BRIONES, La pi-
caresca en el Camino de Santiago, en «El Camino de Santiago. Camino de Europa»,
Pontevedra, 1993, 255-267.
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y para dar’. El simbolismo adjudicado al bordén se explica, por otra
parte, en términos igualmente muy precisos. Es el simbolo de la fe en la
Santisima Trinidad, en la cual debe perseverar. El baculo es la defensa del
hombre contra los lobos y los perros. El perro suele ladrar al hombre y el
lobo acostumbra a devorar las ovejas. Por el perro y el lobo se designa el
diablo tentador del género humano. El demonio ladra al hombre, cuando
provoca su mente a pecar con el ladrido de sus sugestiones. Muerde como
el lobo, cuando impulsa sus miembros hacia el pecado y por la costumbre
de vivir en la culpa devora su alma entre sus hambrientas fauces. Por
tanto, debemos encarecer al peregrino, cuando le damos el bdculo, que
lave sus culpas por la confesion y fortalezca su corazon y sus miembros fre-
cuentemente con la ensefia de la Santisima Trinidad contra las ilusiones y
fantasmas diabdlicos’...

Emblema de la peregrinacion en el que la esportilla ocupa un lugar relevante
(dibujo siguiendo modelos medievales)

4 Libro I, Cap. XVII, 205.
5  Ibidem, Libro, I, Cap. XVII, 205.
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Pero, ademas de los dos anteriores, por encima de ellos incluso, hubo
todavia un tercer elemento identificador del peregrino jacobeo. Se trata
de la concha o venera, crusilla o crusella en el latin medieval, cuya fun-
cién no parece que tuviera otro sentido que el meramente accesorio, o
casi decorativo. En todo caso, sobre ella recayé rapidamente también
una fuerte carga simbdlica. Pero, a diferencia del bordén y la escarcela,
que se entregaban solemnemente y con las cargas simbolicas aludidas al
iniciarse la peregrinacion, la concha o venera sé6lo se adquiria en Com-
postela, pues era el signum tanti itineris. Esto es, la insignia representa-
tiva de la peregrinaciéon cumplida®.

La concha o venera aparece citada por primera vez como insignia
propia de la peregrinacion compostelana en el Liber Sancti Jacobi, aun-
que no parece que fuera extrafia su asociacion con el peregrino por ex-
celencia’. En este texto, concretamente en el Verenanda dies otra vez,
se explica también ese mismo sentido, sefialandose que por lo mismo
los peregrinos que vienen de Jerusalén traen las palmas, asi los que regre-
san del santuario de Santiago traen las conchas®... Las primeras, como
también se recoge en el texto calixtino, significan el triunfo y por eso se
recuerda, a modo de explicacion, que los vencedores al volver de la bata-
lla solian en otro tiempo agitar las palmas en sus manos, mostrando que
habian triunfado... Y por lo mismo, se afiade todavia que los peregrinos
que vienen de Jerusalén traen las palmas, mostrando que han mortificado
los vicios. Pues los que se embriagan, los deshonestos, los avaros, los ambi-

6  Ibidem, Libro, I, Cap. XVII, 206. Al respecto convendra anotar que la venera ya
habia tenido una carga simbdlica de caracter pagano. Su propio nombre parece aludir,
en realidad, a la diosa Venus, cuyo propio nacimiento se acostumbra a figurar sobre
tal tipo de concha, considerada representacion de los érganos sexuales femeninos. De
ella, ademas, se habria servido la propia Venus para su navegacion a la isla Citerea.
En el mundo romano, por lo demds, fueron frecuentes los amuletos que adoptaban
esta forma con fines profilacticos, o para evitar el mal del ojo. Por ello, Lacarra sospe-
cha —lo apunta asi Osma— que la costumbre de los peregrinos a coserlas sobre sus
ropas tuviera acaso un cierto origen supersticioso pagano... Mas informacién en G. J.
DE OsMa, Catdlogo de Azabaches compostelano, Madrid, 1916 [reimpresién facsimile,
con introduccioén de J. Juega Puig, «Biblioteca Facsimilar Compostelana», La Coruiia,
1999], 34 y ss.

7 Véase, 1. G. BANGO TorvIso, Santiago peregrino, en «Santiago. La esperanza»,
Santiago de Compostela, 1999, 93. Se sospecha también en S. ANDRES ORDAX, La ico-
nografia artistica jacobea, en «El Camino de Santiago. Camino de Europa», 130. En la
abadia francesa de Mont de Saint Michel, por ejemplo, parece que se entregaban las
veneras como insignias de peregrinos. Lo apunta E MENENDEZ PIDAL DE NAVASCUES,
Emblemas de peregrinos y de la peregrinacién a Santiago, en «El Camino de Santiago, la
hospitalidad monastica y las peregrinaciones», Salamanca, 1992, 372.

8  Liber Sancti Jacobi, Libro I, Cap. XVII, 205-206.
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ciosos, los litigiosos, los usureros, los lujuriosos, los adiilteros o los demds
vicios, puesto que atin estdn en la guerra de los vicios, no deben traer la
palma, sino los que vencieron completamente los vicios y se unieron a las
virtudes. n concordancia con esta linea argumental, el Liber Santi Jacobi
se extiende al tratar de la venera como expresion de las obras buenas. La
naturaleza y el propio simbolismo de este tercer elemento identificativo
se justifica y explica en estos términos:

... hay unos mariscos en el mar proximo a Santiago, a los que el vulgo llama
vieiras, que tienen dos corazas, una por cada lado, entre las cuales, como entre
dos tejuelas, se oculta un molusco parecido a una ostra. Tales conchas estdin labra-
das como los dedos de la mano y las llaman los provenzales nidulas y los franceses
crusillas, y al regresar los peregrinos del santuario de Santiago las prenden en las
capas para gloria del Apéstol, y en recuerdo de él y sefial de tan largo viaje, las
traen a su morada con gran regocijo. La especie de corazas con que el marisco se
defiende, significan los dos preceptos de la caridad, con que quien debidamente
los lleva debe defenderse, esto es: amar a Dios sobre todas las cosas y al préjimo
como a si mismo... Las conchas, acomodadas a manera de dedos, significan las
obras buenas, en las cuales el que dignamente las lleva debe perseverar, y bella-
mente por los dedos se simbolizan las obras buenas: de ellos nos valemos cuando
hacemos algo. Por tanto, como el peregrino lleva la concha, asi mientras esté en el
camino de la vida presente debe llevar el yugo del Sefiot, esto es: debe someterse a
sus mandamientos’...

Hubo, como es bien sabido, otros elementos identificadores del pere-
grino. Asi, por ejemplo, la calabaza —descrita como la mejor alhaja del
romero en la satira del Arcipreste— o el propio traje de peregrino que
en el XVI vino a ser propiamente el hdbito que pregonaba el caracter del
viajero'. Pero, al margen de otras posibles consideraciones, ninguno de
ellos alcanzé la entidad y caracter de los que ya quedan considerados,
careciendo ademas de la fuerte carga simbolica de aquellos otros.

x* % %

Desde la segunda mitad del XII, tras la gran expansion de las peregri-
naciones, se generalizo6 entre los peregrinos el gusto por llevar cosidas a
sus sombreros y ropas insignias de diversos materiales y géneros. Aun-
que en principio su finalidad inmediata es muy posible que no fuera mas
alla de la meramente decorativa, lo cierto es que su uso no tardé mucho
en complementarse con otros sentidos afladidos. Entre ellos, el simple
recuerdo de haber pasado por tal o cual santuario, la natural devocién
religiosa y mds aun, sobre todo en el caso concreto de las veneras, el

9  Ibidem, Libro I, Cap. XVII, 205-206.
10 G.]J. bE OsMa, Catdlogo de azabaches compostelanos, 60-61.
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deseo —ya aludido mas atras— de exhibir a través de ellas la realidad de
haber efectuado el Camino'.

La fabricacion y venta en Compostela de estas imdagenes o insignias,
sobre todo conchas, y atin amuletos de metal', hechas de plomo y es-
taflo principalmente, constituy6 un muy lucrativo negocio. Esta impor-
tancia econdmica, exponente inmejorable del gran auge que alcanzo
el uso de tales insignias, se confirma por el interés de los arzobispos
compostelanos por reivindicar el derecho exclusivo de su iglesia a au-
torizar o controlar su comercializacién. En el afio 1200, por de pronto,
el arzobispo Suarez de Deza reivindicé ya ese derecho exclusivo. A tal
efecto otorgd una ordenanza que limitaba a cien el numero de puestos
de venta, garantizandose ademas su propiedad en un plazo de treinta
afios. Cumplidos éstos, su sucesor —lo fue Bernardo II— otorgd una
nueva concordia en la que, si bien se mantenia el tope de cien tiendas
0 puestos, se reconocia a los concheiros su propiedad a cambio de una
pension, fijada entonces en catorce sueldos y medio®’. Pero el mono-
polio arzobispal no tardé en verse amenazado fuera ya de Santiago al
proliferar las falsificaciones. Para atajarlo, los prelados compostelanos
recurrieron a los papas y reyes. En 1207 obtuvieron de Inocencio III una
bula contra los que en Espafna y Gascufa adulterina insignia beati Jaco-
bi quae conchae dicuntur in animarum suarum periculum Cudere non
verentur'... La prohibicion fue reiterada por Gregorio IX y Alejandro
IV, en 1228 y 1259 respectivamente. En 1260, Alfonso el Sabio defendié
también el monopolio compostelano, procediendo contra los que fazen
las sennales de Santiago destanno et de plomo et las venden a los romeros
que vienen et que van pera Santiago. Y todavia en los afios 1266 y 1272,
los papas Clemente IV y Gregorio X insistieron sucesivamente en el

11 En general, seria un gusto muy semejante al de las etiquetas o pegatinas que,
a modo de recuerdo o testimonio de viaje, acostumbran a pegarse en equipajes y au-
tomoviles. Las insignias, distintivos o adornos, en cuanto que expresaban una deter-
minada devocion, pueden ser consideradas antecedente de las modernas medallas.
Noticias y apreciaciones de gran interés sobre este tipo de insignias, con particular
referencia a las de indole jacobea, en F. MENENDEZ PIDAL DE NAvAScUEs, Emblemas
de peregrinos..., 365-373.

12 Asi las llamadas manos de azabache, la famosa higa, figue o fica, en francés e
italiano respectivamente. A ellas se refiere detenidamente G. J. DE Osma, Catdlogo de
azabaches compostelanos..., 1 y ss.

13 Ibidem, 39-41.

14 Ibidem, 41, nota 3.
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asunto, prohibiendo incluso a los peregrinos comprar o llevar conchas
que no hubieran sido hechas en Santiago".

La comercializacidn y creciente uso de tales insignias dio lugar tam-
bién, por lo que aqui interesa destacar, a que algunos de los elementos
distintivos de los peregrinos jacobeos, principalmente la bolsa y sobre
todo la concha o venera, adquirieran un verdadero sentido emblemati-
co, pues con su sola exhibicién se sugeria incuestionablemente la idea
genérica de la peregrinacién. Y porque el sistema heraldico, en pleno
desarrollo entonces, absorbia o casi monopolizaba la generalidad de
las manifestaciones emblematicas, es natural que las armerias ofrezcan
abundantes y muy curiosos testimonios de una asimilacién todavia no
suficientemente conocida.

El bolso o esportilla

El caso de la esportilla, o bolso del peregrino, estudiado por Menén-
dez Pidal, es un testimonio especialmente significativo de ese proceso de
asimilaciéon’®. Desde sus representaciones mas realistas, tal como apare-
ce en las cantigas XLIX y XXVI del conocido cédice de la Biblioteca de
El Escorial, se llegaria a formulas convenientemente estilizadas cuando
la tal bolsa se representa integrada ya en las propias armerias'’. La usa-
ron asi, por ejemplo, los Gadea riojanos —que la dispusieron asociada
al propio bordén— o los Sarasa navarros, de donde irradiaron después
a otros solares de su entorno, como los de Albizu, Ezquizaburua, Be-
raiz, Grocin, Mafieru... En el alto Aragdn la incorporaron también a sus
armerias los Luesia, como lo prueba su presencia en algunas impron-
tas sigilares de la segunda mitad del XIII, asi como los Bolea y algunos
personajes originarios de la zona. Es el caso de dos importantes ecle-
siasticos del XIV: Fr. Sancho Lopez de Ayerbe, arzobispo de Tarrago-
na (1346-1357), o don Pedro Portolés, abad del monasterio de Veruela
(+1399)'8. Pero, porue la cualidad significante de tales emblemas acaba
residiendo en su mera forma grafica y no, justamente, en el concepto del
cual es representacion plastica, la figura de la bolsa derivé con posterio-

15 Véase, A. LOPEZ FERREIRO, Historia de la Iglesia de Santiago, vol. V, Apéndices,
95-96 y 109, y Fueros municipales de Santiago y su Tierra, Santiago, 1895, vol. I, 123-
133. También, G. J. DE OSMA, Catdlogo de azabaches compostelanos, 41-42.

16 Véase, Muebles raros y equivocos de la herdldica espariola, «Hidalguia», 190-
191, 1985, 446-464.

17 J. GUERRERO LoviLLo, Las Cantigas, Madrid, 1949, lams. 55 y 31.

18 Véanse las referencias y comentarios en F. MENENDEZ PIDAL DE NAVASCUES,
Emblemas de peregrinos..., 371-373.
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ridad hacia férmulas graficas cada vez mas alejadas del original. Al cabo
del tiempo —ya a fines del XIV, como precisa Menéndez Pidal— nadie
sabia cuadl era exactamente el objeto real que representaba y quizas por
la semejanza fonética del apellido Sarasa con sarrasine, término francés
del rastrillo de fortaleza, los heraldistas navarros del XVI terminaron
por denominar asi a esta figura heraldica®.

La Venera

La venera —el pectem jacobeus en la
terminologia de Linneo— fue sin duda
alguna la figura o simbolo jacobeo por
excelencia. Tanto es asi, convendra recor-
darlo ahora, que Voltaire llegaria a expli-
car la presencia de conchas fésiles en las
montafias alpinas como dejadas alli por los
peregrinos que las cruzaban en su cami-
no a Compostela... Ello explica que fuera
también, entre los simbolos vinculados al
tema jacobeo, el que adquiriera una mayor
relevancia emblematica, sobre todo tras su
plena incorporacion al repertorio de las fi-

19 A pesar de ello, mediado ya el XV fue usada en su formulacién convencional
y adornada con veneras, aunque ahora ya como divisa propiamente, por el infante
don Juan, condestable de Portugal y Maestre de la Orden portuguesa de Santiago de
la Espada. Un emblema semejante y casi contemporaneo es el que adorna los azulejos
procedentes del castillo compostelano de la Rocha y que acaso cabria interpretar como
divisa del arzobispo don Lope de Mendoza, aunque en su sepulcro las veneras solas se
disponen rodeando sus armas por medio de una bordura herdldica. Ibidem, 370.
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guras heraldicas. La presencia de la venera en el dmbito de las armerias es
probablemente muy temprana. Hay abundantes y expresivos testimonios
en algunos espacios extrapeninsulares, como en Inglaterra o Dinamarca,
por ejemplo, donde alcanzan un indice de frecuencia relativamente re-
saltable®. En Espafa ocurre otro tanto, localizandose sin mayor dificul-
tad entre no pocos linajes originarios de las tierras por donde se forjo el
viejo camino francés. En Galicia, sin embargo, son mas bien escasos los
linajes historicos en cuyas armerias puede corroborarse fehacientemente
su presencia. Entre ellos, cabria mencionar las portadas por los Sudrez
de Deza, donde figuran con caracter secundario, o los Sequeiros, que
disponen ya cinco veneras sobre el campo. Un caso especial, que conven-
dria ser estudiado con detalle, se ofrece en las armas de los Armesto, una
estirpe firmemente asentada en las proximidades del santuario de O Ce-
breiro, en las cuales se figura una cruz llana cargada de veneras?'... Pero
la presencia de las veneras puede rastrearse, asimismo, en las armerias de
algunas estirpes de cierta raigambre compostelana, como los Gutiérrez
de la Pefia, documentados aqui sélo desde la segunda mitad del XVIII,
o los Mondragdn, mas antiguos ya, aunque igualmente foraneos, una de
cuyas ramas menores aumentd sus armas con una bordura de veneras.

En cualquier caso la presencia de la venera en las armerias gallegas
resulta llamativamente irrelevante, lo cual es muy posible que sélo deba
explicarse a partir, precisamente, de la proximidad y poderoso influjo de
la iglesia compostelana. Desde ésta es claro que se monopolizé su uso
por ser —como ya se adelanté mas atrds— el motivo o simbolo jacobeo
y compostelano por excelencia. Se entiende asi, por lo demas, que en la
ciudad de Santiago la venera fuera un motivo ornamental frecuentisi-
mo, ademds de elemento —verdadera divisa cabria decir— recurrente,
indispensable casi, en toda la iconografia apostdlica compostelana. Aun-
que no sea desde luego el testimonio mas temprano, el acuerdo tomado
por el Cabildo, alla por 1285, respecto al sello de la Corporacidn, resulta
indudablemente expresivo de la asimilacion. En razén de aquel acuer-
do colegiado se inutilizaron todos los sellos antiguos y se encomendo al
candnigo Pedro Estévez la hechura de otro nuevo, redondo y de mayor

20 Informacién valiosa para ponderar esta asimilacion en alguno de los estudios
recogidos en la obra colectiva The scallop. Studies of a shell and its influences on hu-
mankind, coordinada por Ian Cox, Londres, 1957. Los testimonios en sellos y escudos
daneses en V. ALMAZAN, Dinamarca jacobea, La Corufia, 1995, 93-98.

21 Seria interesante estudiar los origenes del linaje y confirmar su original ubica-
cién en las tierras inmediatas al santuario de O Cebreiro, asi como indagar la mas que
posible relacion de sus armas con los emblemas propios de la Orden de Santiago. Véase
lo que al respecto se indacard mas adelante.
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tamafio que los antiguos, en cuyo campo debia figurarse lo que sigue: un
monumento y sobre él una tumba o sepulcro acompanado de las palabras
Apostoli tumba 'y, ya en lo alto, de una estrella y una concha, o pecten laco-
baeus. En orla laleyenda + SIGILLUM : CAPITULI : B[EA]TI: IACOBI*.

Como es natural, en este contexto se sitiia también el uso de las ve-
neras para expresar una relacion o aludir a dependencia con la iglesia
de Santiago. El recurso emblematico fue utilizado en infinidad de oca-
siones y preferentemente por los propios eclesiasticos compostelanos,
desde las dignidades menores hasta los mismos prelados. Y por ello los
testimonios son abundantisimos. Para ilustrarlo, pues, bastara sélo con
mencionar dos matrices sigilares no muy divulgadas, pero por muchos
motivos resaltables, y correspondientes a sendos personajes relevantes:
don Juan Alfonso, dean de Mondoifiedo y arcediano de Trastdmara en la
iglesia de Santiago, cuya trayectoria se do-
cumenta en la segunda mitad del XIII”, y
don Gonzalo Pérez de Moscoso, obispo de
Mondonedo (1318-1327), pero que en la
misma todavia se identifica s6lo como ar-
cediano de Abeancos, en la iglesia lucense,
si bien —como lo confirma precisamente
la presencia en su sello de las veneras—
por entonces era también canénico de la
compostelana®.

La llamada cruz de Santiago

Aunque no es mucho lo que se sabe realmente con respecto al ya
aludido proceso de asimilacion y, mucho menos todavia, sobre las dis-

22 Libro 21 de Constituciones, fol. 71v. La referencia en A. LOPEZ FERREIRO, His-
toria de la Iglesia de Santiago, vol. V, 252.

23 Esde doble ojiva, plana y con la anilla lateral rota. En su campo se dispone un
aguilla superada de una venera. Su descripcién y estudio en E.PARDO DE GUEVARA Y
VALDES, Dos matrices sigilares medievales gallegas en el Instituto Valencia de Don Juan,
«Hidalguia», 190-191, 1985, 583-592.

24 Es polilobulada, plana y simple. En el centro de su campo se dispone un es-
cudo cuadrilongo, con cinco cabezas de lobo, y esta rodeado por otros cuatro, més
pequeiios y dispuestos en cruz, con jaquelados (3x3) de llanos y de fajados. Entre estos
escudos mas pequeos se intercalan ya cuatro veneras. El estudio e identificacion de la
matriz sigilar, aparecida en Avignon hace ahora diez afos, en F. MENENDEZ PIDAL DE
NavascUEs y E. PARDO DE GUEVARA Y VALDES, A propdsito de un nuevo sello medieval
gallego. El obispo don Gonzalo, de Mondoriedo, y los origenes de la Casa de Altamira,
«Anuario de estudios Medievales», 29, 1999, 303-338.
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tintas secuencias que lo conforman y definen, es claro que algunos de
los simbolos jacobeos que quedan tratados en estas paginas —cuanto
menos la esportilla y sobre todo la propia venera— terminaron por ad-
quirir el sentido o caracter propio de los emblemas. A pesar de ello,
parece oportuno proponer una distincion entre ambos términos, sim-
bolo y emblema, aunque sea costumbre muy extendida incluirlos sin
mas dentro de una globalidad homogénea®. En realidad, el primero de
ellos cabria entenderlo —aqui lo hacemos asi desde luego— en relacién
con un concepto o idea general y no se expresa necesariamente a través
de una imagen o representacién plastica. El segundo, por el contrario,
cabria entenderlo ya en relacion directa con una persona o grupo de
personas —un linaje o una colectividad y, por ello, también una insti-

25 Al faltar en nuestro idioma —escribe Menéndez Pidal— un asiduo cultivo de
estos temas, no se ha fijado un vocabulario actual para ciertos conceptos generales, es-
pecialmente los que se refieren a las primeras épocas. Muchas veces, para usarlas en
contextos no especializados, no cabe recobrar las voces que en su momento se emplearon,
porque o son imprecisas o han adquirido hoy sentidos y matices diferentes... Véase, Los
emblemas herdldicos. una interpretacion historica, Discurso de ingreso en la Real Aca-
demia de la Historia, Madrid, 1993, 14, nota 2. Algunas reflexiones de interés, aunque
en relacién con un ambito diferente al que aqui nos ocupa, en J. GALLEGO, Visién y
simbolos en la pintura espafiola del Siglo de Oro, Madrid, 1987, 25y ss.
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tucién o persona juridica— y su existencia entrana inevitablemente la
realidad de su correspondiente imagen o representacion plastica®.

Las diferencias entre uno y otro término o concepto, por tanto, no
tiene un caracter mas o menos accidental ni tampoco superficial, sino
que afectan —como se ha visto— a sus dos elementos constitutivos, el
significante y el significado. Gracias a la dimensién mas precisa del se-
gundo de ellos, la consideracion pretendida puede extenderse todavia a
una nueva insignia, en principio ajena por completo al tema composte-
lano y jacobeo, pero que a partir de una conexién simplemente coyun-
tural con Santiago, la ciudad y meta de la peregrinacién, llegé a adquirir
aqui una nueva y verdadera sefla de identidad. Es la cruz llamada de
Santiago, que independientemente de su sentido o caracter originario
terminara por ocupar un lugar también importante en las representa-
ciones emblematicas alusivas a lo jacobeo y compostelano®.

El primer antecedente de este emblema esta en la cruz latina roja,
simbolo de la Cristiandad, usada por los guerreros cristianos que lucha-
ban contra el Islam. El proceso seguido en su formulacion grafica se ca-
racterizo por la tendencia a ensanchar o dar mayor volumen a los cabos
o extremos de la misma, con lo que se compensaban los vanos que pro-
ducia la separacion progresiva de los brazos. Se entienden asi las cruces
ensanchadas, tipicas de los siglos X y XI, y las que ya en el XII y XIII se
representaban con los extremos rematados en florones trifoliados, que
cabe asociar a las primitivas insignias o emblemas de caracter genéri-
co portadas por los distintos institutos militares surgidos por aquellos
tiempos. El paso siguiente, por lo que hace a la propia de la Orden de
Santiago, consistid ya en cargar ese elemento genérico con otros especi-
ficos: cinco veneras, dispuestas en el centro y en cada uno de los brazos o
cabos de la cruz. En este aditamento se descubre ya un indudable interés
por diferenciarla de las que usaban las otras 6rdenes militares®. Pero,
mas alla de la cuestién puramente formal, lo que aqui interesa resaltar

26 A partir de aqui, por consiguiente, al lector no le resultara dificil ya distinguir
y comprender los diferentes sentidos —entiéndanse los significados y significantes—
que cabe advertir en las esportillas y veneras mencionadas en los textos o figuradas
en las representaciones iconograficas de caracter jacobeo y las que fueron tomadas ya
propiamente como emblemas de personas, linajes o instituciones.

27 Los emblemas de la Orden de Santiago, su historia y la evolucién de sus sig-
nificados, han sido estudiados recientemente en F. MENENDEZ PIDAL DE NAVASCUES,
Emblemas de la Orden de Santiago, «Hidalguia», 268-269, 1998, 317-336.

28 Por entonces, estas otras también incorporaron elementos secundarios con
una indudable finalidad identificadora. Asi, la de Calatrava, que anadi6 las trabas o
manijas de caballo, o la portuguesa de Avis, que incluyé unas aves. En ambos casos el
caracter parlante —o por similitud fonética— se bien evidente.
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es que las veneras tenian ya por entonces un sentido alusivo muy claro:
eran el emblema identificativo —la divisa deciamos mas arriba— del
Apostol, cuyo nombre llevaba la propia Orden tras haberse consagrado
sus miembros como vasallos y caballeros suyos®. Esta adicién estaria
presente en la nueva ensefia de la Orden, bendecida por Gregorio XI en
1375: un pafio rojo en el que también se figuraba la imagen de Santiago,
que cabe suponer cabalgando y blandiendo su espada®. Pero también
estaria presente en los mismos escudos de los caballeros de la Orden, en
algunos de cuyos linajes se perpetuaron después como armas propias.
Ocurrié asi, cuanto menos, en los casos bien conocidos de los Ribade-
neira gallegos, los Daza castellanos o los Ovando extremenos.

Se ve ya sélo con lo dicho hasta aqui —aunque sera preciso advertirlo
para entender el proceso seguido— que los emblemas, como cualquier
otro tipo de signo, no permanecen inmutables en el tiempo, sino que
evolucionan. Esto es, que con independencia de su formulacion grafica,
que naturalmente si tiene una relati-
va continuidad, su significacién —los
conceptos a los que permanecen uni-
dos aquéllas— varian y se adaptan al
contexto cultural’. De esta forma, es
facil comprender que aquella prime-
ra venera, cargada de un simbolismo
genérico, como se expresa en el Liber
Sancti Jacobi, pasara a significar la vi-
sita cumplida a la tumba apostdlica, en
Santiago, y en breve pasara ya a refe-
rirse directamente al propio Apostol.

TAROI. OUTEIRO DE REI (kve0).

Y, por lo mismo, que la propia vene- mq_?mm_
ra sirviera después para conformar el

29 El dia 12 de febrero, que en dicho afio de 1171 fue viernes, se tuvo la solemne
funcién de consagrarse don Pedro [el fundador de la Orden] y su Milicia vasallos y ca-
valleros del Apéstol Santiago y hermanos de su Iglesia, quedando hecho el Maestre y sus
successores Candnigo de ella y el Arzobispo don Pedro y los suyos desde luego Freyles de
la Orden de Santiago... Véase, ]. LOPEZ AGURLETA, Vida del Venerable fundador de la
Orden de Santiago, Madrid, 1731, 79-81 y 85-87.

30 Gastose la tela y desfigurése la efigie de esta vandera romana, y fue preciso reno-
varla en tiempo del maestre don Fernando Ossérez, el afio 1376, y la pusieron en forma
de pendén, porque era quadrada, y no tenia mds que la efigie del Apéstol, y haciéndola
en forma de pendon, con tela de cinco varas y media de largo, pusieron dicha eficie y mds
la cruz floreteada de la Orden, de color blanca, por ser roxa la tela... Ibidem, 115-116.

31 Véanse estas y otras atinadas reflexiones en E MENENDEZ PIDAL DE Navas-
CUEs, Emblemas de la Orden de Santiago, 317 y ss.
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emblema de la Orden de Santiago y, todavia, que este tltimo llegara a
incorporarse a las armerias de algunas familias que habian tenido cierta
vinculacion con aquélla.

El proceso no concluy6 aqui. La cruz y veneras de la Orden de San-
tiago, que sélo se representaba en las enseflas y escudos defensivos,
convivia con la cruz en forma de espada que usaban los caballeros en
sus habitos y sellos. Y porque la frecuencia de las representaciones
—como escribe Menéndez Pidal— es fundamental para la afirmacién
de un signo, se puede entender que la cruz-espada no tardaria mucho
en imponerse y finalmente en desplazar a la cruz floronada cargada de
veneras, asumiendo en consecuencia su protagonismo y hasta la pro-
pia representacion de la Orden*. He aqui, pues, un nuevo e interesante
testimonio de la relativa continuidad de las formas y de su adaptacién a
significados nuevos. No obstante, hubo también algunos cambios en el
diseno de la espada, explicables por la pérdida o anulacion de su refe-
rente exterior, por lo que en su repeticion —siempre a partir sélo de un
modelo anterior— aquélla tendié a formularse cada vez mas claramente
como verdadera cruz. Pero mucho mas importante que esta cuestion, de
indole estrictamente formal, es el nuevo y decisivo paso en el proceso
que a grandes rasgos hemos intentado recomponer hasta aqui: que la
llamada y reconocida como cruz de la Orden de Santiago —a la qual el
vulgo llama lagarto, como escribia Caro Torres por 1629— comenz6 a
identificarse con el propio Apdstol y, por esta nueva via de asimilacion,
acabo por incorporarse al repertorio de emblemas de la Iglesia y, aun-
que ya mucho mas recientemente, de la propia ciudad compostelana.
Hoy, cuando su valor significante ya no radica mas que en su sola forma
grafica, la llamada cruz de Santiago figura libremente no sélo en los ha-
bitos de los capitulares de la Iglesia compostelana, o en los uniformes
de ciertos funcionarios municipales, sino también en las insignias del
Ejército de Tierra, en el logotipo de una conocida asociacién benéfica,
en equipos deportivos, en colegios de ensefianza, en marcas de los mas
diversos productos gallegos... y hasta en la llamada tarta de Santiago.

32 Ibidem, 332-334.
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Comunicacion

El sentido de la peregrinacion jacobea a través
de la literatura de los caminos de Santiago

FraNcIsco SINGUL LORENZO
S.A. de Xestion do Plan Xacobeo

Alo largo de la dilatada historia de la cultura jacobea ha sido destaca-
do el papel de la literatura referida al culto jacobeo y al propio fenémeno
de la peregrinacién. No pocos textos y reflejos literarios, hijos de las
distintas épocas historicas, han influido en la cosmovision occidental de
la que forma parte el hecho de la peregrinacion a Compostela, aunque
con desiguales resultados, en ocasiones fruto del particular signo de los
tiempos y de las diferentes calidades de las obras. Si bien en determina-
dos momentos de la Edad Media es indiscutible el valor de la literatura
jacobea, al servicio del culto al apdstol Santiago' o formando parte de

1 M.C. Diaz vy Diaz, «Literatura Jacobea hasta el siglo XII», en G. Scalia (dir.),
II Pellegrinaggio a Santiago de Compostela e la Letteratura Jacopea. Atti del Convegno
Internazionale di Studi (Perugia, 23-24-25 settembre 1983), Perugia, Universita degli
Studi di Perugia, 1985, pp. 225-250; el mismo trabajo ha aparecido en la recopilaciéon
de textos de M. C. Dfaz y Dfaz (ed. preparada por M. Dominguez Garcia), De San-
tiago y de los caminos de Santiago, Santiago, Xunta de Galicia, 1997, pp. 191-209; M.C.
Diaz y Diaz, «Santiago el Mayor a través de los textos», in S. Moralejo (ed.), Santiago,
Camino de Europa. Culto y cultura en la peregrinacién a Compostela, catalogo de la ex-
posicion, Santiago, Xunta de Galicia, 1993, pp. 9-10; también publicado en De Santiago
y de los caminos..., op. cit., 1997, pp. 69-84. Naturalmente debemos resaltar en la cul-
tura europea del siglo XII el inmenso legado del Cédice «Calixtino» al servicio del cul-
to jacobeo. De la abundante bibliografia destacamos: C. TORRES RODRIGUEZ, «Liber
Sancti Jacobi», Gran Enciclopedia Gallega, XIX, 1974, pp. 52-57; M.C. Diaz y Diaz,
«El texto y la tradicion textual del Calixtino», in Pistoia e il Cammino di Santiago. Una
dimensione europea nella Toscana medioevale, Perugia, Universita di Perugia, 1987, pp.
23-55; Idem, El Cddice Calixtino de la Catedral de Santiago. Estudio Codicoldgico y de
contenido, Santiago, Centro de Estudios Jacobeos. Monografias de Compostellanum,
2, 1988; Idem, «ElI Liber Sancti Jacobi», en P. Caucci von Saucken (ed.), Santiago. La
Europa del Peregrinaje, Barcelona, Lunwerg, 1993, pp. 39-55; J. VAN HERWAARDEN,
«Lintegrita di testo del Codex Calixtinus», in G. Scalia (dir.), Il Pellegrinaggio a Santia-
go de Compostela e la Letteratura Jacopea, op. cit., 1985, pp. 251-270; Idem, «Lintegrita
del testo del Liber Sancti Jacobi: ventanni piu tardi», en P. Caucci von Saucken (dir.),
Santiago e I'ltalia. Atti del Convegno Internazionale di Studi (Perugia, 23-26 maggio
2002), Perugia, Universita di Perugia, 2005, pp. 272-287.
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la cosmovision bajomedieval?, la ficcibn —en poesia o en prosa— de
la Edad Moderna y la produccién literaria de época contemporanea
no fueron prodigas en textos de referencia, a excepcion de varias citas
célebres y algunas piezas resefiables. Intentaremos una aproximacién
significativa al tema, con la esperanza de vislumbrar en la distancia un
camino a seguir en el futuro.

Debemos comenzar citando una pieza literaria de primera magni-
tud, que se encuentra entre las fuentes mas prestigiosas e importantes
sobre los origenes del culto a Santiago. Se trata del himno litargico O
Dei verbum, compuesto hacia 785 por Beato de Liébana. La tradicion de
la evangelizacion de los confines occidentales de Hispania por Santiago
ya habia contado, mucho antes de Beato, con la difusién en Occidente
del Breviarum Apostolorum, obra que no puede catalogarse como pieza
de ficcion, conocida en Europa durante los siglos VII'y VIIIL. Uno de los
autores hispanos que manejo estas fuentes a principios del siglo VII fue
san Isidoro de Sevilla (560-636). En su obra De ortu et obitu Patrum,
capitulo 71, el gran tedlogo y pedagogo informa sobre la predicacion de
Santiago, pero extendiendo su mision a todo el ambito peninsular, re-
cién unificado por la monarquia visigoda de Toledo. En rigor esta obra
del hispalense tampoco es literaria, pues se trata de «uno de los prime-
ros ensayos biblicos de Isidoro, ya obispo, elaborado por éste en sus pri-
meros momentos de accién pastoral»’; es decir, a principios del siglo
VII, puesto que habia alcanzado la mitra en 599. En el texto isidoriano
se produce un significativo cambio que afecta a la comprension de la
mision del apostol, pues recoge lo dicho en el Breviarum, pero resal-
tando que Santiago el Mayor no sélo evangeliz6 el occidente del pais.
En cuanto al lugar donde se encuentra la tumba, san Isidoro reitera la
noticia del Breviarum, asegurando que se halla en un lugar denominado
Achaia Marmarica.

Otras fuentes contemporaneas del sevillano difunden por Germania,
la Galia, Hispania y el norte de Africa, hasta el Sinai, la tradicion de la
predicacion jacobea en la Peninsula Ibérica. La Iglesia latina continta
en estas fechas difundiendo el prestigio de Santiago a través del Brevia-
rum Apostolorum y el texto de san Isidoro, al tiempo que surgen nue-
vas voces, como la del abad anglosajon san Aldhelmo de Malmesbury,

2 E SiNnGgulL, «Crisis, mistica caballeresca y nueva espiritualidad. El camino de
Santiago entre finales de la Edad Media y el Renacimiento», in Compostellanum, LVIII
(n° 3-4), 2013, pp. 425-427 y 433-434.

3 M.C.Diaz vy Diaz, «Literatura Jacobea hasta el siglo XII», op. cit., 1985, p. 233,
nota 25.
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obispo de Sherborne a principios del siglo VIII, y autor reconocido del
Poema de Aris, compuesto hacia el aiio 700. El poema de san Aldhelmo
versifica la mision apostolica de Santiago en Hispania®, y debe ser va-
lorado como una gran pieza lirica y liturgica. Pero también es singular-
mente valioso desde el punto de vista de la cultura jacobea, al apostar
por una relacion privilegiada de Santiago con el territorio peninsular. El
analisis textual del poema de san Aldhelmo indica que, o bien conté con
san Isidoro como fuente, pues incurre en el mismo error de confundir
a Herodes Agripa con el tetrarca Herodes Antipas, fallo corregido en el
Breviarum Apostolorum, o quiza se sirvié de uno de los catalogos apos-
tolicos orientales traducido a latin.

La potente y creativa voz de Beato de Liébana surge a fines del siglo
VIII en el norte cristiano, en el reino de Asturias, tras la conquista isla-
mica de la Peninsula Ibérica. Beato fue un gran difusor de la tradicion
de la evangelizacion de Hispania por Santiago, en una época anterior
al descubrimiento del sepulcro jacobeo. Hacia 766 escribe su célebre
Comentario al Apocalipsis, que aparece al publico culto en 786. En el
prélogo de su segundo libro recoge la version isidoriana de la didspora
de los apostoles, incluyendo la noticia de la evangelizacion jacobea de
Hispania. La difusién de los codices de Beato, gracias a las sucesivas
copias realizadas en los siglos X, XI y XII, sirvieron, entre otros temas,
para promocionar el culto a Santiago y difundir, como habia hecho el
Breviarum Apostolorum, la noticia de su predicacion en la Peninsula
Ibérica. Los cddices del Comentario incluian un mapamundi que ofrece
una didactica explicacion visual sobre la dispersion apostélica, imagen
que contribuird a fijar en la memoria del Occidente medieval la tradi-
cién de la evangelizacion jacobea de Hispania.

Su segunda obra aqui citada, el himno litargico O Dei verbum, escri-
to hacia 785, manifiesta su devocién y amor por el apdstol, en época del
reinado del soberano astur Mauregato®. E1 O Dei verbum asi invocaba
su patrocinio: «Oh, apdstol dignisimo y santisimo / cabeza refulgente y
dorada de Hispania / defensor poderoso y patrono especialisimo». Con
este texto la liturgia de la Iglesia asturiana recoge oficialmente las ideas
sobre la evangelizacion de Hispania que aparecian en el Comentario al

4  «Primitius Hispanas conuertit dogmate gentes / barbara diuinis conuerttens
agmina dictis, / quae priscos dudum ritus et lurida fana / daemonis horrendi decepta
fraude colebant»; véase M.C. Diaz vy Diaz, «Literatura Jacobea hasta el siglo XII», op.
cit., 1985, pp. 235-236.

5 M.C. Diaz vy Dfaz, «Literatura Jacobea hasta el siglo XII», op. cit., 1985, pp.
238-239.
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Apocalipsis, propagando entre el pueblo llano, que lo cantaba en las igle-
sias, la creencia de la predicacion jacobea. En esta pieza de Beato de Lié-
bana influy6 lo vivido en su tiempo, en una época de grandes tensiones
ideoldgicas, teoldgicas y militares: por una parte, la Cristiandad hispa-
na, en su mayoria bajo el dominio de los emires de Al Andalus, habia
incurrido en un pecado de herejia, por considerar a Cristo como hijo
adoptivo de Dios. Y por otra parte, el Emirato de Cérdoba no dejaba de
presionar con la fuerza de las armas al norte cristiano. En esta situacion
de agobio se creé un ambiente religioso, psicoldgico y socioldgico pro-
picio a buscar la tutela del Cielo, contando con Santiago el Mayor como
santo defensor del reino.

Se produce de este modo, en el reino astur-galaico, la fusiéon de la
tradicion de la evangelizacion de Hispania por Santiago y la idea de su
patronazgo. Una unién conceptual que influird en la devocién del pue-
blo y en la difusién de su culto. La dedicacion de Beato a la defensa de
la ortodoxia trinitaria tuvo como complemento su fidelidad a la causa
jacobea, con la composicion del O Dei verbum, texto que difunde y po-
pulariza la ensefianza de la evangelizacion de Hispania por el apdstol, y
expone el concepto de su patronazgo sobre el pueblo cristiano. Santiago
el Mayor es aceptado por la Monarquia, la Iglesia y los fieles como santo
protector, y asi es invocado. Alfonso II se apoy6 en el papel integrador
del catolicismo ortodoxo para presentar su obra como soberano: la res-
tauracion de un orden politico cristiano con capacidad de liderar en la
peninsula la lucha contra el Islam.

El mismo espiritu guerrero y de cruzada sigue presente en textos de
ficcidn posteriores, como el célebre Libro IV del Liber Sancti Iacobi, re-
lativo a la liberacion del camino de Santiago por Carlomagno, una obra
literaria tan vinculada a la épica medieval francesa, en especial con la
Chanson de Roland, y que tendra gran influencia en la composicién de
posteriores canciones de gesta®. La Historia Karoli Magni et Rotholandi’
es, en sintesis, una narracion épica y fantastica centrada en las aventuras

6  Por ejemplo, la Chanson d’Agolant (ca. 1200), UEntrée en Espagne (primera mi-
tad del siglo XIV) y la Prise de Pampelune (ca. 1350); véase L. VAZQUEZ DE PARGA, ].M2.
LacAaRrRrA y J. URiA, Las peregrinaciones a Santiago..., t. I, op. cit., 1993, pp. 507-513.

7  C. MEREDITH-JONES, Historia Karoli Magni et Rotholandi ou Chronique du
Pseudo-Turpin, Paris, E. Droz, 1936; L. VAZQUEZ DE PARGA, ].M?. LACARRA y J. URia,
Las peregrinaciones a Santiago..., t. I, op. cit., 1993, pp. 499-507; S. LOPEZ MARTINEZ-
MoRraAs, Epica y Camino de Santiago..., op. cit., 2002; M.C. Diaz vy Diaz, «La posicién
del Pseudo-Turpin en el Liber Sancti lacobi», en K. Herbers (coord.), EI Pseudo-Tur-
pin. Lazo entre el Culto Jacobeo y el Culto de Carlomagno. Actas del VI Congreso Inter-
nacional de Estudios Jacobeos, Santiago, Xunta de Galicia, 2003, pp. 99-111.
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en Espafa del emperador Carlomagno y de los héroes de Francia, cer-
tificando la consagracion en pleno siglo XII de la épica inspirada en el
mundo jacobeo, con Carlomagno como personaje principal y literario.
Como pieza de ficcidn, la Historia Karoli mezcla una geografia imagina-
ria con el mundo real —ciudades y lugares—, abundando en aspectos
sobrenaturales al servicio de un mensaje religioso que, a veces, no ar-
moniza con el argumento épico, pero que se desvela muy acorde con la
ideologia de guerra santa que late en el espiritu del texto®.

Lejos del mundo épico, la lirica occidental de la Edad Media también
fue un ambito literario en el que estan presentes Santiago y sus mila-
gros, el camino y sus peregrinos. Sin dnimo de establecer comparacio-
nes, ademas de alguna pieza del trovador Airas Nunez, si hay una obra
deslumbrante, que destaca por sus elevados valores estéticos, es la com-
pilacién mariana gestada a partir de 1257 en la corte literaria de Alfonso
X. Los poetas que acompanan al rey Sabio recogieron las canciones del
soberano dedicadas a la Virgen, compuestas por el rey o encargadas a
los trovadores de su corte. Emplearon la lengua gallega y la forma isla-
mica de la estrofa del zéjel, ejemplo de mestizaje cultural caracteristico
de la Espaia de las tres culturas. Entre los temas jacobeos reinterpreta-
dos por estos poetas-musicos destacan dos célebres milagros sucedidos
en el camino de Santiago por intervencidn del apdstol. Dos piezas que
ya aparecen en el Libro II del «Calixtino», el milagro del ahorcado y el
milagro del peregrino que se suicida por consejo del diablo disfrazado
de Santiago. En las Cantigas alfonsinas, a la capacidad intercesora del
apostol se suma la misericordia de la Virgen®; asi, en la nimero XXVI
es Santiago el que vela por el alma del romero y solicita la ayuda de
Maria para que libre al pobre hombre de las garras del diablo: «Como
santa Maria mamantou Ihesucristo seu fillo do seu peito / Como o demo
pareceu ao romeu en forma de Sanctiago no campo / Como o romeu
cortou ssa natura e se degolou por consello do demo / Como Sanctiago
quis fillar a 0 demo a alma do seu romeu / Como Sanctiago i o demo

8 S.LOPEZ MARTINEZ-MORAS, Epica y Camino de Santiago..., op. cit., 2002, pp.
12-15y 137-143.

9 J. FILGUEIRA VALVERDE, «Alfonso X El Sabio», Gran Enciclopedia Gallega, 1,
1974, pp. 242-252; M. NUNEZ RODRIGUEZ, «Del mundo de la fe al mundo de los senti-
dos (siglos XII-XIII)», Vida y Peregrinacion, catalogo de la exposicion, Madrid, Electa,
1993, pp. 151-168; A. RODRIGUEZ, «Cantigas de Santa Maria», Vida y Peregrinacion,
op. cit., 1993, pp. 196-198.
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veneron a joizo ante sancta Maria pola alma do romeu / Como o romeu
resurgiu per mandato de sancta Maria»®.

El poder intercesor de la Virgen se muestra como unica fuente de
vida —sin la intercesion de Santiago— en la Cantiga CLXXYV, pues resu-
cita al joven peregrino falsamente acusado de robo e injustamente ahor-
cado. En Alfonso el Sabio latia una moral practica capaz de transmitir la
religiosidad cristiana a través de las realidades extraidas del medio hu-
mano y material; esta circunstancia anima la plasmacion lirica y visual
del milagro, aunque éste se hubiese popularizado con anterioridad en
los ambientes directamente relacionados con las tradiciones jacobeas.
Pero no es esta la inica «contaminacioén» jacobea en las Cantigas, pues
los miniaturistas que participaron en la elaboracion de su parte grafica
emplearon todo el aparato iconografico expuesto en el sermoén Vene-
randa dies del «Calixtino», representando con bordén, sombrero de ala
ancha y amplios mantos a los devotos marianos que van en romeria
(Cantiga XLIX), a quienes reciben hospitalidad (Cantiga CLIX), o al en-
fermo que sana por intervencion de Maria y va en peregrinacion para
honrarla (Cantiga CLXVI).

Pieza algo posterior, de los finales del siglo XIII, es la cantiga de Airas
Nunez" en la que una compostelana se alegra de la visita del rey a la
ciudad, en cuyo séquito ira su amigo: «A Santiagu’ en romaria ven / el
rei, madr’, e praz-me de coragon / por duas cousas, se Deus me perdon, /
en que tenho que me faz Deus gran ben: / ca en veer-ei el rei, que nunca
vi, / e meu amigo que ven con el i»'%.

Regresando al mundo de la épica medieval, si de un personaje li-
terario y legendario puede hablarse, ese es el rey Arturo. El fantastico
y fraternal ambiente de Camelot, los lances caballerescos, los torneos,
las descomunales batallas y la busqueda del Grial marcan algunos de
los momentos estelares de la inquieta vida de los caballeros de la Tabla

10 «Milagro del peregrino muerto por engaio del diablo y resucitado por la in-
tercesion de Santiago ante la Virgen Maria», Cantigas de Santa Maria, Cantiga XXV,
scriptorium real de Alfonso X El Sabio, mediados del siglo XIII, pergamino, 55,1 x 36,5
x 13 cm, Biblioteca de El Escorial.

11 Compuesta hacia 1284, pues el poeta fue clérigo y cortesano de Sancho IV, mo-
narca que peregrind en ese afio a Santiago, segun G. TAVANI, A poesia de Airas Nunez,
Vigo, Galaxia, 1992, pp. 32-37 y 41-42.

12 Cantiga 458 del Cancionero Vaticano; véanse L. VAZQUEZ DE PARGA, J.M2.
LAcARRA Y J. URIA, Las peregrinaciones a Santiago..., t. I, op. cit., 1993, p. 526; Y. Fra-
TESCHI VIEIRA, J.L. RODRIGUEZ, M.I. MORAN CABANAS y J.A. Souto CaBo, Glosas
marginais ao Cancioneiro Medieval Portugués de Carolina Michaélis de Vasconcelos,
Coimbra, Universidade de Coimbra, 2004, pp. 324-325.
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Redonda. La narracién en verso de Chrétien de Troyes titulada Perceval
o el cuento del Grial, dedicada a Felipe de Alsacia, conde de Flandes, y
compuesta en la segunda mitad del siglo XII, marca un esperanzado co-
mienzo para la materia de Bretana. El texto de Chrétien de Troyes, tra-
ducido a otras lenguas desde fines del XII'?, serd determinante e inspi-
rador para las posteriores piezas literarias del ciclo arturico, surgidas en
Francia hacia los aflos 1215-1230; un universo literario urdido con una
habil mezcla de lo legendario y lo novelesco, que influira en la vision del
mundo de la sociedad caballeresca occidental de la baja Edad Media™.
En este periodo el camino de Santiago se vera fortalecido con el aporte
de caballeros-peregrinos, galvanizados por la mistica arturica y la ideo-
logia heroica y el espiritu de cruzada; un afdn de aventuras desmedidas y
sincero sentimiento cristiano que les inspirara acciones valerosas, como
el peregrinaje, los desafios singulares y la lucha contra el Islam. Esta
ideologia caballeresca, en fecundo maridaje con la religiosidad popular
y la general fascinacién por las reliquias —también era posible visitar
cementerios donde reposaban los héroes francos que sufrieron martirio
en Roncesvalles'”—, dardn lugar en el siglo XIV a una lectura en clave
mistica y heroica de la peregrinacién a Compostela.

Marca un esperanzado comienzo para todo ello la narracién en verso
de Chrétien de Troyes titulada Perceval o el cuento del Grial, dedicada
a Felipe de Alsacia, conde de Flandes y compuesta en la segunda mitad
del siglo XII. El texto de Chrétien de Troyes serd determinante e ins-
pirador para las posteriores piezas literarias surgidas en Francia hacia
los afos 1215-1230, que conformaran un ciclo arturico, mezcla de lo
legendario y lo novelesco, que influira en la visién del mundo de la élite
guerrera occidental de la baja Edad Media'®. El dilatado conflicto que

13 V. MILLET, Héroes de libro. Poesia heroica en las culturas anglogermdnicas me-
dievales, Santiago, USC, 2007, p. 181.

14 J. FRAPPIER, «La naissance et [évolution du roman en prose», in H. Robert y
E. Kohler (eds.), Grundiss der romanischen Literaturen des Mittelalters, Heilderberg,
1978, vol. IV/1, pp. 503-512; J. RENALES, «Prologo», in Ch. de Troyes, El cuento del
Grial, Barcelona, Orbis, 1982, pp. 10-18; R. LENDO, El proceso de reescritura de la no-
vela artiirica francesa: La suite du Merlin, Universidad nacional Auténoma de México,
DGAPA, 2003, pp. 15-114.

15 S.LOPEZ MARTINEZ-MORAS, Epica y Camino de Santiago..., op. cit., 2002, pp.
127-136.

16 J. FRAPPIER, «La naissance et [évolution du roman en prose», in H. Robert y
E. Kohler (eds.), Grundiss der romanischen Literaturen des Mittelalters, Heilderberg,
1978, vol. IV/1, pp. 503-512; J. RENALES, «Prologo», in Ch. de Troyes, El cuento del
Grial, Barcelona, Orbis, 1982, pp. 10-18; R. LENDO, El proceso de reescritura de la no-
vela artiirica francesa: La suite du Merlin, Universidad nacional Auténoma de México,
DGAPA, 2003, pp. 15-114.
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enfrent6 durante los siglos XIV y XV a Francia e Inglaterra, por la cues-
tion de Aquitania y Normandia, fue el marco ideal para el desarrollo de
una ideologia caballeresca inspiradora de no pocos lances literarios y de
un modo particular de ver el mundo.

Esta ideologia guerrera, en fecundo maridaje con la religiosidad po-
pular, la mistica artdrica, las ansias de aventura y la general fascinacion
por las reliquias, daran lugar en el arduo contexto del siglo XIV —ham-
brunas, peste, guerra y crisis generalizada— a una lectura en clave mis-
tica y heroica de la peregrinacion a Compostela. Una mistica que ade-
mads armonizaba con la dura realidad de la época, pues el Occidente del
Trescientos devino tierra devastada por un rosario de males apocalip-
ticos; una tierra yerma —lugar comun en las narraciones caballerescas
medievales— que los peregrinos debian pasar como prueba de ascesis
y purificacion, para alcanzar su particular Grial, literalmente localizado
en la iglesia de la Santa Cruz de Orleans —el cdliz de san Evurcio'’—,
en el monasterio de San Juan de la Pefia —copa de la Santa Cena'®*— o
en las cumbres de O Cebreiro, donde se venera un caliz sagrado desde
principios del siglo XIV*. Un premio espiritual que lograrian con la
practica de un peregrinaje purgativo, y en especial ante la tumba del
apostol Santiago.

17 Liber Sancti Jacobi, «Codex Calixtinus», Libro V, capitulo 8 (trad. de A. Mora-
lejo, C. Torres y J. Feo, ed. revisada por J.J. Moralejo y M2.]. Garcia Blanco), Santiago,
Xunta de Galicia, 2004, pp. 571-572.

18 El caliz de la Santa Cena es el mismo con el que José de Arimatea recogi6 en
el Calvario la sangre de Cristo. Segun la tradicion, el céliz de la catedral de Valencia
fue trasladado de Roma a Huesca a mediados del siglo III por san Lorenzo. Después
pasé a San Juan de la Pefia, donde los monjes fueron sus custodios, y a fines del siglo
XIVfue llevado al tesoro real de Aragén, en Zaragoza, para pasar después a Barcelona
y finalmente a Valencia. La parte original de la copa estd conformada por una taza de
cornerina datada hacia los siglos IIl y I a.C., realizada en Antioquia o Alejandria; véase
A. BELTRAN, «Digresion sobre aplicaciones del método arqueoldgico a temas medie-
vales», Spania. Estudies dAntiguitat Tardana oferts en homenatge al professor Pere de
Palol i Salellas, Barcelona, Publicacions de 'Abadia de Montserrat, 1996, pp. 65-67.

19 B.S. DE MOLINA, Descripcién del Reyno de Galicia, Mondofiedo, Agustin Paz,
1550, fol. 21v. Segtin el padre Yepes el milagro eucaristico de O Cebreiro sucedié hacia
1300, en un dia de tormenta de nieve. Oficiaba misa un clérigo que tenia como tnico
representante del pueblo al campesino Juan Santin. El oficiante desprecié intimamente
el esfuerzo devocional del fiel, por ir a misa en dia tan desapacible, pero en el momento
de la consagracion el pan y el vino se convirtieron en carne y sangre de Cristo; véanse
L. VAZQUEZ DE PARGA, ].M?* LACARRS, ]. URIA, Las peregrinaciones..., t. II, op. cit.,
1993, pp. 316-318; M. LARRIBA LEIRA, «Cdliz y patena. Santuario do Cebreiro», Gali-
cia no Tempo, Santiago, Xunta de Galicia, 1990, pp. 217-218.
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Para lograr la copa sagrada de la Ultima Cena, objetivo de la caba-
lleria arturica y simbolo inequivoco de inmortalidad, los peregrinos —
nobles o vasallos, caballeros o campesinos— que cruzaban el espacio
de caos, desolacion y sombras en el que se habia convertido Europa,
podrian aspirar a su regeneracion interior, a una vida del espiritu, a una
existencia plena de sacralidad, arriesgando vida y hacienda en su ca-
minar por esa Europa desolada. Caballeros, religiosos y campesinos se
enfrentaban al paisaje desolado de la tierra yerma, atravesando escena-
rios hostiles en los que no faltaba un posible encuentro con la peste, la
soldadesca de vida entorpecida o alguna banda de mercenarios ociosos
en un tiempo de tregua. En estos periodos de relativo sosiego, y cuando
las relaciones diplomaticas y caballerescas entre ingleses y franceses asi
lo permitian, se buscaban salvoconductos para determinados caballeros
de una u otra nacion, para que pudiesen cruzar los territorios en guerra
y poder peregrinar a Santiago®.

El papel politico-religioso del apdstol como santo patrono y su fun-
cion guerrera en el imaginario bajomedieval incentivaron 02determi-
nadas précticas de caracter sefiorial, como la capacidad para armar ca-
balleros en su catedral, ceremonia asumida con gran fervor por el rey
Alfonso XI de Castilla (1325-50)*, en una época en la que comienza
a ser conocida en su reino la literatura de caballerias®, y se mezclan
en fértil amalgama ideoldgica los valores de la cruzada con los ideales
mistico-caballerescos de la ficcién literaria. En Inglaterra, en los afos
1348-49, esta influencia de la literatura arturica y de la ideologia caba-
lleresca, sumada a la practica de los torneos y el éxito en los campos de
batalla contra los franceses, en Crécy (1346) y Calais (1347), animaron
al rey Eduardo III a evocar la Orden de los Caballeros de la Tabla Re-
donda, con la creacion en el castillo de Windsor de la Orden de la Ja-
rretera. Esta asociacion armada se conformaba por un grupo reducido

20 P. CONTAMINE y . PavioT, «Nobles francais du XVe siécle a Saint-Jacques en
Galice. Motivations et modalités du pelerinage», in Ad limina. Revista de investigacion
del Camino de Santiago y las peregrinaciones, 3, Santiago, Xunta de Galicia, S.A. de
Xestion do Plan Xacobeo, 2012, pp. 122 y 128-129.

21 El soberano peregrin6 a Compostela en 1332 y 1345. En su primera romeria
fue armado caballero en la capilla mayor de la basilica jacobea, y en la segunda ofrendé
al apdstol dos lamparas y tres velas para que iluminasen a perpetuidad su altar; véase
A. Lo6pEZ FERREIRO, Historia de la Santa A.M. Iglesia de Santiago de Compostela, t. V1,
Santiago, Seminario Conciliar, 1903, pp. 89-90 y 127-128.

22 A.Tuck, Crown and Nobility, op. cit., 1999, pp. 135-138; .M. CACHO BLECUA,
«Novelas de caballerias», in R. Gutiérrez Sebastian y B. Rodriguez Gutiérrez, Origenes
de la Novela, Santander, Servicio de Publicaciones de la Universidad de Cantabria,
2007, p. 154.
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de caballeros con juramento de apoyo mutuo, y con la obligaciéon de
ayudar a su rey. Una orden de la que formaban parte el soberano, su pri-
mogénito, el Principe de Gales, mas conocido como el Principe Negro,
y varios nobles”. Era precisamente el Principe Negro, en las diversas
etapas de la guerra que le tocé vivir, el fautor de no pocos destrozos en
los campos de Francia, gran devastador de ejércitos, aldeas y cosechas®,
propiciador, en suma de la tierra yerma. En esta situacion de grave crisis
social y de pensamiento, de inseguridad material y de caos generaliza-
do, los fieles se refugiaron en un pietismo, promovido por el papado de
Avinén (1309-1377), que favoreci6 las practicas religiosas que buscaban
beneficios espirituales en el momento del juicio del alma, tanto para si
como para fieles enfermos y difuntos”. De hecho, muchos miembros de
la nobleza francesa y borgofiona del siglo XIV peregrinaron a Santiago
por dichos motivos devocionales®, enfrentandose al peregrinaje y a las
dificultades anadidas por la situacion de la época.

La fantasia heroica y literaria del siglo XV, las novelas de caballerias
que tanto habrian de subyugar la voluntad de Alonso Quijano, nutrié
la mistica de la guerra y el imaginario caballeresco de aquellos que for-
jaban su identidad en la practica del combate?”. Alguna de estas pro-

23 A. Tuck, Crown and Nobility. England, 1272-1461, Oxford (UK), Blackwell
Publishers, 1999, pp. 111-112; D. GREEN, Edward The Black Prince. Power in Medieval
Europe, Harlow (UK), Pearson Education Limited, 2007, pp. 12-13

24 A.Tuck, Crown and Nobility..., op. cit., 1999, pp. 109-110 y 113-115.

25 Antes del Juicio Final, cada difunto comparece ante Dios para su juicio parti-
cular, pudiendo alcanzar en el purgatorio, gracias a los sufragios de los vivos, los fune-
rales, las misas perpetuas y las indulgencias obtenidas en los santuarios de peregrina-
cion, los méritos que le faltan para entrar en la Gloria; véanse J. LE GOFEF, La naissance
du Purgatoire, Paris, Gallimard, 1981, pp. 181-207 y 236-238; P. ARIES, El hombre ante
la muerte, Madrid, Taurus, 1983, pp. 132-134; F.J. FERNANDEZ CONDE, La religiosidad
medieval en Esparia. Plena Edad Media (siglos XI-X1II), Gijon, Ediciones Trea, 2005,
pp. 519-525. Una bula papal de 1325, otorgada por Juan XXII a los miembros de la
cofradia de peregrinos de Paris, permitia la peregrinacién a Santiago en beneficio de
un enfermo o de un difunto; véase H. JACOMET, «Bula de Juan XXII», in S. Moralejo,
ed., Santiago, Camino de Europa. Culto y cultura en la peregrinacién a Compostela,
Santiago, Xunta de Galicia, 1993, p. 312.

26 H.JAcOMET, «Saint Jacques: une image a la francaise? Liconographie suscitée
par la creation de 'hopital Saint-Jacques-aux Pélerins et ses prolongements (XIV-XV
s.)», in A. Rucquoi, Saint Jacques et la France, Paris, Les Editions du Cerf, 2003, pp.
98-100; P. CONTAMINE y J. PavioT, «Nobles francais du XVe siécle a Saint-Jacques en
Galice. Motivations et modalités...», op. cit., 2012, pp. 123-124 y 128.

27 L. VAZQUEZ DE PARGA, ].M? LACARRA, J. URIA, Las peregrinaciones a Santia-
go..., t. I, op. cit., 1993, pp. 89-110; J. HUIZINGA, El Otofio de la Edad Media, op. cit.,
2005, pp. 127-144; C. BaLiNAs PEREZ, «El ideal caballeresco: transmision, critica y
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ducciones literarias integra en su accién la experiencia del peregrinaje
a Compostela, como la célebre novela Guerrino il Meschino, de Andrea
da Barberino, publicada en Florencia en 1410, que gozé de gran éxito
de ventas en los siglos XV y XVI. En su sexta parte describe el itinerario
hasta Santiago del protagonista, un caballero errante pariente de Carlo-
magno, cuya valentia le llevo a luchar contra unos ladrones que ataca-
ban a los peregrinos en el camino de Santiago®. Guiados por sus ideales
y espoleados por su imaginacion novelera, muchos nobles e hidalgos
caballeros realizaron el camino de Santiago como parte significativa de
su vida de aventuras errantes y misticismo?®’; y no pocas veces esta pere-
grinacion caballeresca a Compostela se complementaba con el viaje a las
otras dos metas de las peregrinaciones mayores: Roma y Jerusalén®. En
alguna ocasion se trataba de una peregrinacién armada, como la expedi-
cién de cruzada contra los turcos, impulsada en 1464 por el papa Pio II
con el apoyo de Borgoia, cuyos caballeros hicieron un alto en un puerto

reformulacién del legado medieval en El Quijote», in A. Goy Diz y C. Patifio Eirin
(coords.), El tapiz humanista. Actas del I curso de primavera. IV Centenario del Quijote
(Lugo 9-12 de mayo 2005), Santiago, USC, 2006, pp. 199-206.

28 El caballero Guerrino realizé un largo itinerario desde Italia hasta Santiago;
una ruta que le llevé por Aragon, Castilla y Portugal. Pasé cinco dias en Compostela y
visitd Fisterra. La obra cont6 con muchas ediciones en italiano y castellano (traducida
por Alonso Hernandez Aleman), publicindose en Sevilla en 1512, 1527 y 1548 con el
titulo Cordnica del muy noble cavallero Guarino Mezquino. La aventura en el camino
de Santiago sucede en los dos primeros capitulos del sexto libro; véanse N. BARANDA,
La corénica del noble caballero Guarino Mezquino. Estudio y edicién, Madrid, UNED,
1992; Guarino Mezquino (Guia de lectura), Alcald de Henares, Centro de Estudios Cer-
vantinos, 2008, p. 39.

29 En la literatura caballeresca se dan también los viajes misticos, las visitas, por
ejemplo, a esa entrada a la eternidad ubicada en Irlanda y conocida como el Purgato-
rio de San Patricio; véase ].M. RIVERA LLOPIS, «Viajeros peninsulares a Ultratumba»,
Revista de filologia romdnica, n° 10, 1993, p. 33; G. GRILLI, Literatura caballeresca y re-
escrituras cervantinas, Alcala de Henares, Centro de Estudios Cervantinos, 2004, pp.
43-44.

30 Elflamenco Ghillebert de Lannoy peregriné dos veces a Compostela: en 1407
y 14365 el francés Nompar de Caumont lo hizo en 1417; Sebaldt Rieter en 1462, el
italiano Gaugello Gaugelli en 1463; Leo von Rozmithal en 1466, el caballero Jean de
Tournai peregrin6 a Roma, Jerusalén y Santiago en 1488-89 y el caballero aleman Ar-
nold von Harff hizo lo mismo en los ailos 1496-98; véanse K. HERBERS Y R. PLOTZ,
Caminaron a Santiago..., op. cit., 1999, pp. 73-80; G. ARLOTTA, «Jean de Tournai e altri
pellegrini del Quattrocento sugli ‘itineraria peregrinorum’ italiani», in P. Caucci von
Saucken (dir.), Peregrino, ruta y meta en la peregrinationes maiores, op. cit., 2012, pp.
257-297.
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gallego para peregrinar a Compostela’’. De esta suerte, por motivos tan
variados como precisos, numerosos miembros de la caballeria aristo-
cratica viajaron piadosamente hasta la tumba del apdstol, animados por
la misma devocién que el resto de los peregrinos de la época, evocando
milagros de Santiago y batallas célebres”, pero con el anadido ideold-
gico de su particular cosmovision, participando también en torneos™
y empresas guerreras. Su principal modelo era el apostol caballero, el
soldado de Cristo® que les acompanaba en el combate, aunque sin des-
defar otros espejos en los que mirarse, como los héroes surgidos de las
novelas de caballerias, muchas de ellas evocadoras del mundo carolin-
gio, y todas ellas, sin excepcion, plenas de aventuras y lances heroicos®.
A mediados del siglo XV hubo caballeros que hicieron la peregrinacion
a Santiago, como Jorge de Ehingen, de Suabia, y que antes o después de
haber pasado por el santuario jacobeo combatian contra los nazaries de
Granada o se comprometian en la defensa de Ceuta®.

31 P. CONTAMINE y . PavioT, «Nobles francais du XVe siécle a Saint-Jacques en
Galice. Motivations et modalités...», op. cit., 2012, p. 126.

32 Sirva de ejemplo la peregrinacion, en 1417, del hidalgo gascén Nompar II, sefior
de Caumont. En su viaje recuerda el «milagro del ahorcado» y la batalla de Najera, 1367,
en la que el rey Pedro I y su aliado el principe de Gales vencieron a Enrique de Trastdma-
ra; véase K. HERBERS Y R. PLOTZ, Caminaron a Santiago..., op. cit., 1999, pp. 58-70.

33 Aunque en Espaia el ejemplo mas conocido es el de don Suero Quifiones y su
desafio en Hospital de Orbigo, 1434, en 1402 ya se dispuso el caballero errante Jean
de Werchin, senescal de Hainaut y barén de Flandes, a plantar desafio a cualquier
caballero o escudero que quisiera luchar contra él en el camino de Santiago; véanse W.
PARAVICINI, «Jean de Werchin, sénéchal de Hainaut, chevalier errant», in F. Autrand,
C. Gauvard et ].M. Moeglin (eds.), Saint Denis et la royauté, Paris, Publications de la
Sorbonne, 1999, p. 130; Ch. GIvEN-WILSON, «The Quarrels of Old Women: Henry 1V,
Louis of Orleans and Anglo-French Chivalric Challenges in the Early Fifteenth Cen-
tury», in G. Dodd and D. Biggs (eds.), The Reing of Henry IV. Rebellion and Survival,
1403-13, York Medieval Press/Bordell & Brewer Ltd., 2008, p. 38; P. CONTAMINE y J.
Paviot, «Nobles francais du XVe siécle a Saint-Jacques en Galice. Motivations et mo-
dalités...», op. cit., 2012, p. 124.

34 A. SicarT GIMENEZ, «La iconografia de Santiago ecuestre en la Edad Mediav,
Compostellanum, XXVII, 1982, pp. 15-23; EJ. PORTELA SANDOVAL, «Santiago, miles
Christi'y caballero de las Espanas», in Santiago y la Monarquia de Espafia (1504-1788),
Madrid, Sociedad Estatal de Conmemoraciones Culturales, 2004, pp. 71-85.

35 Véase el ejemplo de la literatura caballeresca italiana y espafiola de las décadas
finales del siglo XV y primera mitad del XVI, sus relaciones, su difusion y sus temas,
en especial los aspectos de la aventura caballeresca, como medio de realizacion per-
sonal del caballero andante y prueba irrefutable de su valor, en J. GOMEZ-MONTERO,
Literatura caballeresca en Esparia e Italia (1483-1542). El Espejo de cavallerias (decons-
truccion textual y creacion literaria), Tibingen, Niemeyer, 1992, pp. 1-9 y 104-121.

36 K. HERBERS Y R. PLOTZ, Caminaron a Santiago..., op. cit., 1999, pp. 95-101.
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Destacaremos la singular peregrinacién de tres caballeros de esta
centuria, inspirados por los ideales ya comentados. El primero es don
Suero Quifniones de Ledn, caballero entregado a unas célebres justas ce-
lebradas en el verano del Afio Santo compostelano 1434 en Hospital
de Orbigo. Con el permiso del rey Juan II, don Suero reté a todos los
caballeros que quisieran cruzar el puente del rio Orbigo en la citada lo-
calidad leonesa”, llegando a romper gran nimero de lanzas entre el 10
de julio y el 9 de agosto de aquel aflo, y ganando para el lugar el sobre-
nombre de Passo Honroso. Tras retirarse a curar sus heridas a las inme-
diaciones de Astorga, don Suero Quifiones y otros caballeros marcharon
en peregrinacion a Santiago de Compostela, dejando como ofrenda al
apostol un brazalete de plata dorada, en la actualidad en el busto relica-
rio de Santiago el Menor, con una leyenda grabada, relativa a una de las
virtudes caballerescas: «Si a vous ne playts avoyr mesura certes ie di que
ei suy sans ventura»’,

En el segundo tercio del siglo destaca la peregrinacion del barén Leo
von Rozmithal, quien viajé de corte en corte acompanado de un nu-
meroso séquito, buscando el apoyo de los poderosos ante una posible
invasion turca, y ademas participd en torneos y banquetes, y no dejo
de visitar santuarios con reliquias célebres®, como la tumba de santo
Tomas Becket en la catedral de Canterbury, el santo Grial conservado en
un convento de Saumur, en el Valle del Loira, y el sepulcro de Santiago.
Cuando llegan Rozmithal y su séquito a la ciudad del apdstol asisten
a un espectaculo bélico espectacular, pues la catedral sufria el asedio
de las fuerzas de Bernal Yafiez de Moscoso y la situacion era de guerra
abierta entre sitiadores y sitiados. Tras la amarga experiencia de ser ex-
comulgados —decreto que alcanzaba a toda la ciudad, revuelta contra el
arzobispo Alonso II de Fonseca—, Rozmithal y sus compafieros pudie-
ron entrar piadosamente en la catedral para participar en una ceremonia

37 A.L6pEz FERREIRO, Historia de la Santa A. M. Iglesia. .., op. cit., VIII, 1905, pp.
154-155; L. VAZQUEZ DE PARGA, «Nuevas modalidades de la peregrinacion en el siglo
XV», in L. Vazquez de Parga, ].M. Lacarra y J. Uria, Las peregrinaciones..., t. I, op. cit.,
1993, p. 93.

38 A. BARRAL IGLEsIAS, «O Museo e o Tesouro», in X.M. Garcia Iglesias (dir.),
A Catedral de Santiago de Compostela, Laracha, A Corufia, Xuntanza Editorial, 1993,
p- 519.

39 Sobre la peregrinacion del bohemio barén de Rozmithal véase K. HERBERS
Y R. PLOTZ, Caminaron a Santiago..., op. cit., 1999, pp. 102-133. Su viaje fue amplia-
mente popularizado a partir de 1890 con la publicacién de una novela histérica de
Alois Jirasek (1851-1930) muy conocida entre los checos, por ser piedra angular de su
identidad cultural: A. JIRASEK, Desde Bohemia hasta el fin del mundo, Santiago, Xunta
de Galicia, 2010.
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en la que se les libré de la excomunion eclesiastica. Vieron después las
reliquias principales: la cabeza de Santiago Alfeo, la cadena con la que
fue preso Santiago el Mayor y los restos de la santa Cruz y de la Corona
de Espinas; dejaron colgados sus escudos, como era costumbre entre los
peregrinos caballeros, en el presbiterio y se alejaron hacia Fisterra, para
regresar a Santiago y marchar a Padrén para ver los lugares vinculados
con las tradiciones jacobeas.

La misma pasion por las reliquias guiaba al caballero aleman Arnold
von Harff, natural de un lugar situado entre Aquisgran y Colonia, quien
realiz6 un largo viaje entre 1496 y 1498, muy posiblemente poseido por
el espiritu heroico y aventurero de la lirica épica alemana bajomedieval®.
En su experiencia, que no dudo en calificar de peregrinacion, se mezcla-
ba la devocion religiosa con el afan de aventuras y el gusto por conocer
tierras lejanas*'. Salié de Colonia en direccién a Roma, donde solicité el
permiso papal para peregrinar a Tierra Santa. Viajo por Egipto, visitan-
do muy posiblemente las iglesias y monasterios vinculados con el viaje
de la Sagrada Familia, y pidi6 permiso al sultan para ir al monasterio de
Santa Catalina del Sinai y a una ciudad llamada Kalamya, donde el caba-
llero investigé el posible paradero de la tumba del apdstol santo Tomas.
Viajé hasta las fuentes del Nilo, regres6 por el rio hasta El Cairo, paso a
Jerusalén y después fue a Beirut, Antioquia y Constantinopla. Regresé
a Occidente por Europa oriental y central, cruzo el norte de Italia y el
sur de Francia y pas6 a Espafia, tomando el camino de Santiago. Tras
dejar Compostela fue a Paris, donde el rey Luis XI lo arm¢ caballero; y
después peregrind al Mont Saint Michel antes de regresar a Colonia. En
la catedral de Santiago el caballero Arnold von Harff destaca el ritual
de subir unas escaleras para llegar hasta la imagen sedente del apdstol,
y la costumbre de los peregrinos alemanes de autocoronarse, usando
para ello una corona de plata que pendia sobre dicha imagen*. Como
era costumbre venero la cabeza de Santiago el Menor, visitd la iglesia
de Santa Susana, donde se custodiaban sus reliquias desde el siglo XII,

40 Sobre la poesia épica y la materia heroica en la literatura alemana del siglo XV
véase V. MILLET, Héroes de libro. Poesia heroica..., op. cit., 2007, pp. 353-404.

41 V. ALMAZAN, «El viaje a Galicia del caballero Arnoldo von Harff en 1498»,
Compostellanum, XXXIII, n° 3-4, Santiago, 1988, p. 369.

42 R.Prd71Z, «Contribucién 4 iconografia de Santiago nos territorios de fala ale-
mana», in V. ALMAZAN (ed.), Seis ensaios sobre o Camifio de Santiago, Vigo, Galaxia,
1992, pp. 217-261; Idem, «Volviendo al tema: la Coronatio. Investigacion y revision
(de Padrén a Molln)», in V. Almazan (coord.), Padron, Iria y las tradiciones jacobeas,
Santiago, Xunta de Galicia, 2004, pp. 101-122.
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y continu6 hasta Fisterra®. Menciona también una reliquia vinculada
con el martirio de Santiago que se ensefiaba a los peregrinos en el altar
mayor: la hoz o cuchillo con el que habia sido decapitado el apdstol; un
objeto sagrado lamentablemente perdido, que se veneraba antes o des-
pués de abrazar la imagen del santo*.

La peregrinacion caballeresca en los finales de la Edad Media e ini-
cios del Renacimiento esta bien probada con los relatos que varios de
estos aventureros y peregrinos dejaron a la posteridad. Un peregrinaje
guiado por los valores propios de su grupo social y su particular cosmo-
vision, pero que no fue puntual, sino que su relativa abundancia dejé
huella incluso en varios textos de Martin Lutero, en los que el refor-
mador comenta lo inapropiado que le parecia entrar en una iglesia con
armadura, como sucedia en la catedral de Santiago®.

Un avance en el tiempo y en la historia de la literatura nos situa frente
a frente con las célebres citas cervantinas al apdstol Santiago, puestas en
boca del ingenioso hidalgo manchego. En el capitulo 58 de la segunda
parte del Quijote, publicada en 1615, presenta don Alonso Quijano al
apostol Santiago el Mayor ante un Sancho Panza avido de saberes: «Este
si que es caballero, y de las escuadras de Cristo; este se llama don San
Diego Matamoros, uno de los mas valientes santos y caballeros que tuvo
el mundo y tiene agora el Cielo». Mds adelante, en el mismo capitulo, el
caballero de la triste figura explica a su manera el significado del grito
de guerra «Santiago y cierra Espafia»: «Simplicisimo eres Sancho —res-
pondi6 don Quijote—; y mira que este gran caballero de la cruz bermeja
haselo dado Dios a Espafa por patrén y amparo suyo, especialmente
en los rigurosos trances que con los moros los espainoles han tenido, y
asi, le invocan y llaman como a defensor suyo en todas las batallas que
acometen, y muchas veces le han visto visiblemente en ellas, derribando,
atropellando, destruyendo y matando a los agarenos escuadrones»*.

43 V. ALMAZAN, «El viaje a Galicia del caballero Arnoldo von Harft...», op. cit.,
1988, pp. 371-383; K. HERBERS Y R. PLOTZ, Caminaron a Santiago..., op. cit., 1999, pp.
228-229.

44 M. STOKSTAD, «The sanctuary of saint James at the end of the 15th Century»,
Compostellanum, XXXII, n° 3-4, Santiago, 1987, pp. 527-531.

45 V. ALMAZAN, «Lutero y Santiago de Compostela», Compostellanum, XXXII, n°
3-4, Santiago, 1987, pp. 548 y 555-556.

46 M. DE CERVANTES SAAVEDRA, El ingeniosos caballero don Quijote de la Man-
cha. Segunda parte (ed., introducciéon y notas de Martin de Riquer), Barcelona, RBA
Editores, S.A., 1994, p. 1.050.
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El teatro del Siglo de Oro también se relaciona, aunque con una pieza
menor, con el imaginario popular que sobre el camino de Santiago se
podia tener en la Espana de la primera mitad del XVII. La romera de
Santiago, de Tirso de Molina (1579-1648)", inspirada en un romance
popular adaptado por el autor de EI burlador de Sevilla, con abundancia
de humor irdnico, en especial lo relativo a los bordones de peregrinos
que pueden desprenderse de la Via Lactea, pues popularmente se decia,
y asi lo expresa Tirso, «...que el camino que en el cielo / por causa de
estar cuajado / de estrellas llamo el gentil / camino de leche, han dado
en llamarle vulgarmente / el camino de Santiago». La protagonista de
esta comedia, dofia Sol, hija de don Manrique de Lara, habia hecho voto
de hacer la peregrinacion a Compostela; eso si, acompanada de ciertas
comodidades que no concuerdan con su animo supuestamente devoto;
y asi «...visitar el sagrado / sepulcro de nuestro Apdstol; / de esta suerte
caminando / a pie y pidiendo limosna, / aunque traigo mis criados /
detras con una litera / para los forzosos pasos / del camino...»

Este camino celeste —«simbolo de la voluntad apostélica»*®*— que fe-
cunda el imaginario colectivo y algun ejemplo de la dramaturgia barro-
ca también es evocado en el dilatado poema con el que, en clave irénica
y a veces burlesca, Diego de Torres Villarroel celebra su peregrinacion a
Compostela en 1737, siguiendo el camino Portugués pues habia partido
de Salamanca y continué por Portugal®. Un camino estelar que, en efec-
to, no transcurre paralelo al itinerario de peregrinaciéon, como sucede
con el camino Francés, pero que el salmantino evoca al tiempo que a la
Casa de las Conchas de su ciudad natal: «A caminar empecé / y no por
la Via Lactea, / ni en la mejor via, y forma / que en derecho lugar haya;
/ sino por donde juzgué, / que algin camino llevaba; / porque no digan
de Torres, / que descaminado anda».

47 L. VAZQUEZ DE PARGA, ].M? LACARRA Yy J. URIA, Las peregrinaciones a Santia-
go de Compostela, t. I, Pamplona, Gobierno de Navarra, 1993, p. 532-534.

48 El origen de esta via estelar paralela al camino terrestre, que guiara a Carlo-
magno hasta la tumba del ap6stol se encuentra en la vision que, en sueiios, Santiago el
Mayor le presenta al emperador en el Libro IV del «Calixtino»; véase S. LOPEZ MARTI-
NEZ-MORAS, Epica y Camino de Santiago. En torno al Pseudo Turpin, Sada, A Corufia,
Ediciés do Castro. Seminario de Estudos Galegos, 2002, pp. 39-43.

49 Torres Villarroel salié de Salamanca, se dirigié a Lamego, sigui6 hasta Braga y
después continud hasta Valen¢a do Minho y Tui, continuando hasta Santiago por uno
de los caminos de Santiago mas populares desde la baja Edad Media; véase M. E Ro-
DRIGUEZ, «Torres Villarroel, Diego», in Manuel E. Rodriguez (dir.), Gran Enciclopedia
del Camino de Santiago. Diccionario de la cultura jacobea, t. 17, Santiago, Ediciones
Bolanda, 2010, pp. 197-198.
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A nuestro juicio, de toda la literatura universal de los siglos XIX y XX,
la obra de mayor calidad literaria que presenta una referencia inequivo-
ca al hecho jacobeo es el cuento de Alejo Carpentier «El Camino de
Santiago», integrado en su libro de relatos Guerra del tiempo (1958).
Pese a otros intentos valiosos de la literatura contemporanea®, el des-
lumbrante texto de Alejo Carpentier, con sus ricas imagenes, su elabo-
rada fantasia y su belleza formal, situan a esta pieza de la prosa barroca
hispanoamericana en un punto tan elevado, que no puede compararsele
ninguna otra obra de ficcién del siglo XX inspirada en la cultura de la
peregrinacion a Santiago.

Las novelas —no demasiadas— relacionadas con la cultura jacobea
publicadas en las ultimas décadas, que presentan como escenario o telén
de fondo la peregrinacion o algtn aspecto de la historia de la Composte-
la eterna, muestran, en general, una visién alejada de la mentalidad del
tiempo histérico novelado, fruto de la interpretacion personal de cada
autor, a veces laudatoria o por lo menos respetuosa con la tradicion y la
historia; en ocasiones desmitificadora y descreida, y rara vez compro-
metida con la cosmovision del tiempo recreado o evocado. La socorrida
tendencia hacia la picaresca, una picaresca «medieval», y hacia lecturas
esotéricas del camino de Santiago predominan en las piezas mas po-
pulares, dejando también lugar a alguna novela histérica en la que la
peregrinacion occidental se muestra como escenario complementario
de una accién que pone sus intereses en otros horizontes. Lejos de un
andlisis exhaustivo y pormenorizado de todas las novelas historicas de
fines del siglo XX e inicios del XXI relacionadas con el hecho histérico
jacobeo, nos centramos en tres autores espanoles —]Jesus Torbado, Ma-
tilde Asensi y Jests Sdnchez Adalid— que alcanzaron éxito de critica y
excelentes ventas.

El peregrino, de Jestus Torbado®*, es una novela historica ambientada
en el camino francés en pleno siglo XI. Fue celebrada con buenas criti-
casy galardonada con el Premio Ateneo de Sevilla 1993, al que siguié un
gran éxito de ventas en los aflos noventa del pasado siglo. La peregrina-
cion desde el sur de Francia del joven Martin de Chétillon, llevado por

50 Seguimos la edicién de A. CARPENTIER, Guerra del tiempo y otros relatos, Ma-
drid, Alianza Editorial, 2011, pp. 79-120.

51 A. CoLINAS, ]. GOMEZ-MONTERO, M.A. GONZALEZ GARCiA, J.L. PUERTO, ].
RUTHERFORD, El Camino de Santiago en la Literatura. Lecciones jacobeas, Astorga,
Centro de Estudios Astorganos «Marcelo Macias», 2011.

52 J. TORBADO, El peregrino, Barcelona, Planeta, 1993.
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el noble afan de ofrecer su sacrificio para librar a su aldea de los rigores
de la peste, ofrece un amplio fresco de la picaresca de la ruta, en un am-
biente pleno de bandoleros, mendigos, monjes escasamente piadosos,
mercaderes, prostitutas, sabios, embaucadores y devotos guiados por la
fe. El protagonista parece contagiarse de todo ese mundo convulso y
tramposo vV, lejos de buscar la regeneracion moral y la vida del espiritu
que promovia el camino de ascesis en esa época, Martin de Chatillon
decide ganarse la vida con falsas reliquias. El ambiente general del libro
parece estar mas inspirado en la literatura espafola del Siglo de Oro que
en la particular cosmovision de la plena Edad Media, un tiempo en el
que, en efecto, existia una gran pasion por las reliquias, como medio
tisico para alcanzar un contacto con lo supraterrenal, pero en el que era
muy escaso o infrecuente el mercadeo de falsos cuerpos santos en el ca-
mino de Santiago. Por eso, pese al esfuerzo literario y a la erudiciéon que
despliega Torbado, la obra —una novela de fuste, hay que reconocer—
quiza encajase mejor en otro tiempo historico, al ofrecer una visién del
Occidente medieval y del camino de Santiago mas propia del siglo XVII
que del pleno medioevo. Uno de los momentos culminantes de la novela
El peregrino es el andlisis de los restos de Santiago por el médico grana-
dino Abu Abbas, a quien el dean de Santiago, don Cresconio, permite
acceder a la cripta, junto con el protagonista, y ante sus ojos abren el se-
pulcro apostolico para tal estudio®. El dictamen del granadino especia-
lista en huesos es respetuoso con la tradicion del peregrinaje y rechaza
desfavorecer la situacion de Compostela como meta del camino, pero
no deja de afirmar que los restos que se atribuyen a Santiago el Mayor
son, en realidad, de una mujer>.

Iacobus, de Matilde Asensi, es una novela de aventuras publicada en
el aflo 2000, que relata la misién del caballero sanjuanista Galceran de
Born, llamado Perquisitore, médico y detective, enviado desde Aviién
a Paris por el papa Juan XXII, para investigar la muerte del rey Felipe
IV de Francia y del papa Clemente V, supuestas victimas de una ven-
ganza urdida tras la disolucién de los templarios en 1307 y la quema
en la hoguera del gran maestre Jacques de Molay>. Desde Paris, el caba-
llero detective emprendera un viaje en compania de un joven novicio
y de una hechicera judia por el camino de Santiago, empleando para
ello la guia de Aymeric Picaud, a quien no deja de criticar por supuesta

53 J. TorBADO, El peregrino, op. cit., 1993, pp. 278-282.
54 ]. TorBADO, El peregrino, op. cit., 1993, pp. 284-286.
55 M. AsgNsI, Iacobus, Barcelona, Plaza & Janés, 2000.
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falta de rigor. La autora se desvive por mostrarle al lector los muchos
vinculos esotéricos de la ruta, ofreciendo una visién del camino como
supuesta ruta iniciatica para alcanzar la sabiduria sagrada; una ruta de
origen precristiano, por supuesto, repleta de secretos templarios. A la
interpretacion esotérica de iglesias, capiteles y tradiciones, seguird una
fantastica descripcion de los corredores subterraneos de Las Médulas,
donde los templarios escondieron el Arca de la Alianza y las Tablas de
la Ley, tras haberlas hallado en el subsuelo del templo de Salomén en
Jerusalén. En Peregrinatio®, una pieza escrita aprovechando la celebra-
cion del Afio Santo 2004, la misma autora reincide en la misma visién
desmitificadora y descreida, esta vez bajo el prisma formal de una lar-
ga carta escrita por el protagonista de la anterior novela, el excaballero
hospitalario Galceran de Born, ahora conocido como Iacobus el Fisico.
El texto es una suerte de guia del camino —nuevamente el Libro V del
«Calixtino»— disfrazada de novela, en el que Asensi insiste en su vi-
sién esotérica de un supuesto camino inicidtico que concluye ante la
tumba de Prisciliano®, otro de los tépicos del esoterismo mas pedestre.
En suma, una explicaciéon magica de la ruta de peregrinaje, propia de
un trasnochado esoterismo del siglo XX prédigo en tépicos y lugares
comunes, y por supuesto muy alejada de la cosmovision del siglo XIV y
a afos luz de la mentalidad de la peregrinacion en ese siglo de hierro de
la historia de Occidente.

En ultimo lugar citaremos la novela de Jests Sanchez Adalid El ca-
mino mozdrabe®®, obra publicada en 2013 y que gira en torno a diversos
personajes laicos y religiosos de la corte de Ledn y de la Cérdoba califal
de época de Abderraman III, enlazados entre si y preocupados por el
prestigio y el poder, teniendo como uno de los motores de la accién el
intento de traslado al norte cristiano de unas preciadas reliquias cordo-
besas. La victoria militar de los leoneses sobre los andalusies y el poste-
rior intercambio de embajadas entre Cordoba y Le6n evocan de algun
modo un camino mozdarabe —la accién transcurre en pleno siglo X—
que, en realidad, no se muestra en la novela como ruta de peregrinacion,
dejando ese papel al camino francés, pues algunos de los personajes de
la obra toman el camino de Santiago desde Ledn hasta Santiago, siguien-

56 Curiosos los diversos anacronismos en los que incurre el narrador de la nove-
la, Tacobus el Fisico, cuando explica que tal o cual iglesia —San Millan de la Cogolla
(monasterio de Suso), Santo Tomas de las Ollas— es visigoda o mozarabe, precisiones
histérico-artisticas impensables en un personaje real del siglo XIV; véase M. ASENsI,
Peregrinatio, Barcelona, Planeta, 2004, pp. 58 y 93.

57 M. ASENsI, Peregrinatio, op. cit., 2004, pp. 117-119.

58 J.SANCHEZ ADALID, El camino mozdrabe, Barcelona, Martinez Roca, 2013.
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do la ruta clasica del peregrinaje jacobeo. En rigor, mas que una novela
sobre el camino de Santiago —asunto relegado a una parte secundaria
de la narracion— se trata de una novela historica sobre la Espana del
siglo X y las relaciones entre el Califato cordobés y el reino de Ledn, los
monasterios y la corte cristiana, teniendo como telén de fondo principal
la descripcion de la vida urbana en las capitales de ambos reinos.

La cultura de la peregrinacion a Compostela, tan rica en aspectos tan
diversos, atesora momentos de gran altura literaria, aunque no se mues-
tra muy abundante en los ultimos afios. Aguardemos a que el siglo XXI
pueda dar inspiracion a obras de auténtico fuste, en las que el vuelo de la
ficcién y la calidad literaria puedan armonizar con el majestuoso legado
histérico del camino de Santiago.
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Conferencia

TACOBUS. APOSTOL, CIUDAD Y CODICE

XosE M. SANCHEZ SANCHEZ
Prof. Tutor Historia medieval - UNED Pontevedra
Archivo-Biblioteca de la Catedral de Santiago

Como inicio de mi intervencidon no puedo sino agradecer a la orga-
nizacion el haber pensado en mi para una ponencia, especialmente al
archivero compostelano Segundo L. Pérez. Muchas gracias a todos.

En la actualidad, al igual que lo era en la Edad Media, Compostela es
una ciudad de acogida; acogida al peregrino, al visitante, al homo viator
que desde lejanas o cercanas tierras se acerca a la urbe del apoéstol San-
tiago a visitar sus templos, calles, gentes y, especialmente, a rendir devo-
cidén a lo relacionado con Bonaerges; ya sea en cuanto a arte, cultura o al
propio ediculo. El hecho jacobeo, en definitiva.

Santiago, Iacobus, es un vértice; un vértice polisémico en que con-
fluyen diversos significados en el sentido que acabamos de introducir,
cultura, historia, devocion y arte. Pero al mismo tiempo es denomina-
ciéon empleada en tres ambitos: onomastica del Apostol, topoénimo de
la ciudad y denominacion del conocido Cddice Calixtino; Iacobus liber
iste vocatur.

No son nuevas las interpretaciones del ambito jacobeo y la peregrina-
cion historica (no hablamos de lo trascendental, claro) desde una pers-
pectiva espiritual y en relacion con la fe'. Pero lo nuestro es la Historia,
no la teologia o el arte. Historia Medieval, pura y dura. Y es el Cddice
Calixtino, materializaciéon compostelana del Liber Sancti Iacobi, donde
mejor podemos interpretar el solapamiento de estas lineas, a través de
lo cual, al mismo tiempo, avanzaremos en el conocimiento del Cddice y
de la propia ciudad compostelana.

1 Podemos referir como marco, en ese sentido, aportaciones mas o menos re-
cientes: HERNANDEZ MAT{AS, Antonio, «Peregrinacion a Santiago. itinerario espiritual
de un peregrino con crisis de fe en la mochila. De Roncesvalles a la tumba del Apds-
tol», Compostellanum, vol. LVII, n° 3-4, 2012, pp. 119-142; LINAGE CONDE, Antonio,
«Las peregrinaciones entre la materia y el espiritu», Iacobvs. Revista de estudios jaco-
beos y medievales, n° 11-12, 2001, pp. 5-29.
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Iacobus. El Apéstol en el Cddice y con la Ciudad

La vinculacion de Santiago con Compostela no tiene mayor historia
que la de un antropénimo ligado a un ntcleo de habitacién altomedie-
val que evoluciona al ritmo de la peregrinacion. ... ;Seguro? No, claro;
tiene historia. Y mucha. Desde la atribucion en el siglo IX de un ediculo
apostolico venerado en los siglos altomedievales a Santiago el Mayor, la
cuestion nos ofrece grandes asuntos de debate y referencia ampliamente
tratados por la historiografia tradicional y contemporanea. ;En qué mo-
mento se produce la llamada inventio? ;Por qué la atribucion tan segura
a Santiago? ;Por qué cunde tan rapido dicha atribucion?

Un tiempo después la figura de Santiago es objeto de recopilacion de
tradiciones en el Codice Calixtino, hasta la materializacion de sus loas,
canticos, literatura... el «<hecho» en torno a su persona y a su venerado
enterramiento, en un volumen que se dio en llamar de igual modo que
su protagonista, lacobus, tal y como reza su primera linea. lacobus iste
vocatur. Con anterioridad ya habia florecido todo un conjunto de tex-
tos literarios que tenian al Apdstol como figura central, magnificamente
tratada por el maestro Diaz y Diaz. Organiza Diaz esta literatura en dos
grupos: la que tiene como tema central el apostolado de Santiago en la
Peninsula; y los que se refieren a la traslacion y al enterramiento com-
postelano. Habria que afnadir a ellos un tercer grupo con sé6lo una obra,
la Passio Iacobi.

En cuanto al enterramiento compostelano, y considerando el origen
de la cuestion, autores ya clasicos como Lopez Ferreiro y mas recientes
(aunque iguales en maestria) como el propio Manuel Cecilio o Fernan-
do Lépez Alsina, han estudiado la inventio en su conjunto. La presen-
cia del apostol Santiago en la tradicion literaria hispana altomedieval es
considerable; asi debemos entender textos como algunos de los himnos
de la vieja liturgia hispana que destaca Diaz y Diaz y editados en su dia
en la Hymnodia Gothica de C. Blume’, remontandose ya a época del rey
Mauregato, entre los afios 783 y 788. No sdlo esto, sino los conocidos
Breviarium Apostolorum que ya hacia el transito del siglo VII al VIII nos
habla de un apdstol Santiago que Spaniae et occidentalia loca praedicatur
et su Herode gladio caesus occubuit spultusque est in Achaia Marmari-

2 Diaz y Diaz, Manuel C., «La literatura jacobea anterior al Cddice Calixtino»,
Escritos jacobeos, A Coruna, 2010, p. 23.

3 Diazy Diaz, Manuel C,, «Estudios sobre la antigua literatura relacionada con
Santiago el Mayor», Compostellanum, vol. XI, n° 4 (oct.-dic. 1966), pp. 621-666.
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ca VIII kalendas Augusti*, junto con un Martirologio «adjunto»; estas
informaciones son tomadas por autores algo posteriores como Rabano
Mauro (780-856), que contribuye a la difusion de esta figura.

Como vemos, buena parte de las consideraciones que fundamentan
la imagen apostoélica en los siglos centrales de la edad media, tienen aqui
su fundamento. En las tradiciones textuales, claro; pero también en los
restos materiales. El ediculo que se atribuye desde su descubrimiento
a Santiago, asi como los restos que se asocian a su culto en la alta edad
media (principalmente enterramientos adyacentes de época germanica)
marcan la primera configuracion del poblamiento en el primer Santiago
como urbe. La actitud solicita de Alfonso II en relacién con la relativa-
mente reciente inventio, configurando el primitivo nicleo compostela-
no con su concesion de las millas, no es entendible sin el contexto poli-
tico; al igual que dicha primera poblacién bebe también de la red viaria
preexistente’. Alfonso II da con la nueva referencia jacobea un impulso
a la tradicién reconquistadora.

El complejo funerario que se arremolina junto a la estructura ba-
jorromana, da lugar a la primera urbe: el primer ntcleo habitado que,
todavia desordenado, se arremolinaba en torno al culto al Apostol, que
luego Sisnando I comenzd a proteger y que Sisnando II, ya en la segunda
mitad del siglo X, englobd en una primera muralla®.

Pero si enfocamos nuestra atencién en la figura apostdlica, es en
fuentes como el Cddice, a pesar de lo tardio de su redaccion, donde
encontramos unas referencias mas particularizadas acerca de Santiago,
poniéndonos en perspectiva de la imagen que de él habia trascendido y
llegado hasta los siglos plenomedievales. Es la figura apostélica centro
fundamental no so6lo de la ciudad sino de los escritos y documentos fun-
damentales de la misma. El Cddice Calixtino, materializacion del Liber

4  Reciente trabajo sobre estas fuentes en CARRACEDO FRAGA, José, «Brevia-
rium Apostolorum (BHL 652): una edicion», Compostellanum, vol. L (en.-dic. 2005),
p. 503-520.

5 «Con los caminos y construcciones anteriores a la ‘inventio, las edificaciones
promovidas por Alfonso II y las consiguientes dotaciones territoriales la incipiente
ciudad de Santiago inicia su andadura de la mano del rey que con sus actuaciones y la
rapida difusién que la noticia adquiere busca capitalizar el hallazgo no sélo desde el
punto de vista religioso, sino también politico de modo que le permita unas relaciones
mas fluidas con Europa». YZQUIERDO PERRIN, Ramén, «Santiago de Compostela, la
ciudad construida. Arquitectura medieval», Santiago de Compostela: Ciudad y Peregri-
no. Actas del V Congreso Internacional de Estudios Jacobeos, Lugo, 2000, p. 229.

6 PORTELA SILVA, Ermelindo (coord.), Historia de la ciudad de Santiago de Com-
postela, A Coruna, 2003, p. 66.
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Sancti lacobi, nos ofrece multiples perspectivas de la figura de Santiago
en funcion de la diversidad de sus cinco libros”. Y es que el Calixtino,
como bien nos aclara Diaz y Diaz, no busca fomentar ni ensalzar la pe-
regrinacion, por mas que ésta se encuentre presente entre sus paginas,
pues «se trata solamente del reconocimiento de este hecho, indiscutible,
y tan llamativo en el siglo XII», sino glosar y fortalecer la devocién apos-
tolica®. De hecho, la forma primigenia del volumen, la realmente deno-
minada como Iacobus, estaba compuesta por los dos primeros libros, a
saber, litargico y el de los milagros, en los cuales se condensa lo funda-
mental del culto a Santiago en el siglo XII, con el libro III incorporado
posteriormente a modo de apéndice’.

Observando el libro en su conjunto —y recopilando simplemente en
nuestra disertacion, sin profundizar mas— es la liturgia la que cobra
una mayor importancia, especialmente en el libro I del Cédice. Escritos
como la Passio Sancti lacobi o el Oficio de Santiago recogen algunas de
las tradiciones liturgicas mas destacas en relacion con el Apdstol a al-
turas del siglo XII. La conjuncién Cédice-Liturgia-Santiago no resulta
tampoco baladi en este punto; con una liturgia mozarabe anclada en el
goticismo, ausente en buena parte de formas rituales y austera, como
sefialaba ya hace afios Jacopo Caucci, la figura de Santiago ofrece un
eje perfecto sobre el que basculara una nueva forma ritual mds cercana,
claro, al espacio romano. Caucci atribuye, de hecho, a esta circunstancia,
la gran extension y peso del libro I en relacion al resto del Cédice'.

El sermén Veneranda Dies, en ese primer libro, es uno de los princi-
pales textos donde se dibuja la figura jacobea, retomando las tradicio-
nes textuales biblicas con referencias a San Mateo y a escritores clasicos
como Sedulio'’, ademas de recurrir a una interpretaciéon trascendente
de la llamada apostdlica jacobea como ejemplo en su martirio.

A ello debemos de afnadir el espacio reservado para la hagiografia, es-
pecialmente en los libros IT y III; los de los Milagros y la Translatio. Re-

7  Bien lo expresa Diaz y Diaz: «el Cddice es un aglomerado de escritos de toda
clase y condicion (cosa en la que ya casi todo el mundo estd de acuerdo), que tiene
como Unico elemento caracterizador la exaltacion del apostol Santiago». Diaz y Diaz,
Manuel C., «Para una nueva lectura del Cddice Calixtino», Escritos, op. cit., p. 183.

8  «El Cddice Calixtino fue concebido y realizado como un gran monumento a al
devocidn jacobean. Ibidem, p. 184.

9 Ibidem, p. 184.

10 CAuUCCI VON SAUCKEN, Jacopo, Il sermone Veneranda Dies del Liber Sancti Ja-
cobi. Senso e valore del pellerinaggio compostelano, A Corufa, 2001, pp. 50-51.

11 Ibidem, p. 100.
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fiere Lopez Ferreiro éste ultimo como de redaccion ya anterior al propio
Codice, incorporando la posibilidad de un origen altomedieval, ya que
«acusa el estilo del siglo VIII, 6 por lo menos del siglo IX»". Dificil la
datacion con estas armas, pero sefialemos, cuando menos, lo destacado
de estos escritos en la definicion de la figura de Santiago en el Codice.

El Cédice nos ofrece, realmente, una imagen y vision unitaria si bien
no de la figura de Santiago, pues no aporta demasiadas referencias pseu-
do-biograficas (dificil, por otra parte a la altura que estamos), si de la
perspectiva del propio apdstol en la plena Edad Media, en el marco de
una contextualizacion y supuesta formulacion de su vida. Asi lo leemos
en el prélogo atribuido al papa Calixto'’; las Sagradas Escrituras son,
claro, base fundamental y sobre ellas se desarrollan formulaciones que
entrecruzan el martirologio, la hagiografia y la teologia. Lo mismo ocu-
rre con otros textos del libro I, como el sermén de la pasion de Santiago
para el 25 de julio™.

El volumen de la liturgia jacobea, que constituye buena parte del c6-
dice, asi como lo destacado de relatos como la propia Translatio o el
llamado Pseudo-Turpin ubican las tradiciones textuales en torno a la
figura santiaguista —nucleo del llamado ‘hecho jacobeo’— en la prime-
ra linea del espacio cultural y de las mentalidades europeo. Este ultimo,
pone en contacto a su vez la tradicidon apostodlica con la tradicién lite-
raria plenomedieval, al insertar el propio ambito jacobeo, aunque sea
tangencialmente, en el llamado ‘Ciclo de Carlomagno. En éste se inclu-
yen obras como la Chanson de Roland o Le pélerinage de Charlemagne,
escritos entre los siglos IX y XIII que tienen a Carlomagno y a Roland
como personajes centrales; tal ocurre en el Pseudo-Turpin, obra escrita
en el mas puro estilo de la literatura de caballerias, y que incorpora otra
vision diferente del hecho jacobeo y la figura de Santiago en el Cddice.
Literatura caballeresca que se une generalmente al género hagiografico
en la plena edad media, para dar cuenta de multiples tradiciones litera-
rias en torno a las vidas de santos'.

12 Lépez FERREIRO, Antonio, Historia de la Santa A.M. Iglesia de Santiago de
Compostela, t. 1, Santiago de Compostela, 1898, p. 191.

13 MORALEJO, A.; TORRES, C.; FEO, ]., Libr Sancti Jacobi. Codex Calixtinus, Santia-
go de Compostela, 1951, pp. 50-53.

14 Ibidem, pp. 54 ss.

15 Ruslo GONzALEZ, Lorenzo, «Literatura hagiograficas en la Edad Media espa-
fnola», Iacobvs. Revista de estudios jacobeos y medievales, n° 13-14 (2002), pp. 45-47.

~ 173 <~



Nos ofrece el Codice pues, entre liturgia, hagiografia, literatura y, por
supuesto, viajes con la Guia del peregrino, la vision mas completa de
Santiago desde las referencias biblicas. Vision, que no biografia; y con
vision nos referimos a material relacionado con la mentalidad popular,
la devocidn y las tradiciones medievales. Santiago, como figura central
de un volumen homoénimo.

Iacobi. La Ciudad desde el Codice y para el Apostol

;De qué momento hablamos cuando nos refrimos a la inventio? Di-
ficil decirlo. En cualquier caso y atendiendo a la documentaciéon del
tumbo A, podemos hacer buenas las palabras, siempre precisas, de Ade-
line Rucquoi, en una de sus revisiones acerca del hecho peregrinatorio,
cuando habla de «una fecha indeterminada, pero que se puede situar
antes del ano 834»'°. Afinando un poco, en una reciente revisiéon hemos
establecido el marco cronolégico entre los afios 819-834 (que tampoco
es afinar mucho, pero hemos intentado dar una visiéon panoramica)'’;
concretando mds, Diaz y Diaz daba a Teodomiro por enterado de la
inventio pelagiana hacia el 830".

Lo que queda claro, en cualquier caso, y aunque parezca de Perogru-
llo, es la vinculacién que la proteccion del ediculo y el surgimiento del
primer nucleo habitacional tienen con el apostol Santiago, en el marco
de la concesion que hace Alfonso II delimitando el primer espacio ur-
bano. Este sentido lo expresan a la perfeccion Portela y Pallares: «Com-
postela naci6 alrededor de un lugar de culto cristiano expresado en una
de sus formas mads arraigadas y difundidas en el occidente de la alta
edad media: la veneracion de las reliquias de los santos»'®; y como bien
expresan, esta condicidon no es ni mucho menos privativa de Composte-
la, sino algo frecuente en el occidente medieval. No lo es tanto, claro, la
calidad de los restos venerados y aceptados desde el primer momento:
en este caso hablamos de uno de los Doce discipulos de Cristo.

16 Rucquol, Adeline, «Hospites seu Peregrini: Itinerarios de peregrinacion en la
alta Edad Media (850-1150)», Iacobvs. Revista de estudios jacobeos y medievales, n° 29-
30 (2011), p. 16.

17 SANCHEZ SANCHEZ, Xosé M., «Informaciones histdricas de la inventio: Un sta-
tu quaestionis», Annuarium Sancti lacobi, n° 1 (2012), p. 367.

18 Diaz Y Diaz, Manuel C., «Caminos y caminantes a Compostela. Una evoca-
cién», Escritos, op. cit., p. 67.

19 PoRTELA, Ermelindo; PALLARES, M* Carmen, «Reyes, obispos y burgueses»,
Historia de la ciudad de Santiago de Compostela, A Corufia 2003, p. 127.

~ 174 <~



Juega a favor de la difusién de la noticia, desde un primer momen-
to, la ubicacion del lugar en las rutas del entorno, tanto cercano como
relativamente lejano: calzada bracarense hacia Brigantium, caminos en
direccién al Ulla, Melide, Lugo, a Santa Comba hasta la calzada per loca
maritima...”

La inventio y el descubrimiento del ediculo atribuido a Santiago,
constituye el punto central, como interpreta Lopez Alsina, para la edi-
ficacion tedrica de la futura ciudad de Compostela. El sentido del pri-
mer disefio urbano ponia el punto fuerte en «promocionar el sepulcro
del patrén y sefior de toda Espaa y en organizar convenientemente su
culto»?'. Es asi como se potencia el asentamiento pre-urbano, incluso ya
en una primera etapa entre la inventio y el afio 847, en la cual se definen
el entorno del locus y el primer Giro de la ciudad®.

No entraremos aqui en el desarrollo evolutivo de la urbe composte-
lana. Pero si puntualizar que, como recoge Adeline Rucquoi, el nuevo
centro urbano pronto qued¢ fijado en los textos, como el martirologio
de Usuardo de Saint-Germain-des-Pres, en 867, que refiere a Santiago
con un «sus sagradisimos huesos, transportados desde Jerusalén a Espa-
fia, y sepultados en sus ultimos confines», y enormemente venerados®.
A partir de ahi, y con la connivencia y ayuda de los monarcas astur-
leoneses, el avance de la ciudad al albur de la tradiciéon apostoélica fue
solo cuestion de tiempo.

No queda muy claro en qué momento podemos hablar ya de Com-
postela como tal, en cuanto a la utilizacion del topdnimo; los estudios
mas clasicos hablan de una utilizacion de Compostella asociada al nucleo
ya en el siglo X y con toda seguridad en el XI. Existen documentos en
que encontramos dicho nombre, pero cuya veracidad no esta clara®. En
cualquier caso, si es evidente la asociacion del toponimo a la onomastica
apostolica. Esa Compostella es siempre la de Sancti Iacobi. La presencia
apostolica juega, por supuesto, un papel determinante y definitivo en
la consideracion del nucleo futuro; el traslado de la sede iriense se en-
marca una circunstancia concreta: «surtié efecto el argumento de que

20 Ibidem, p. 67.

21 LOPEz ALSINA, Fernando, La ciudad de Santiago en la alta edad media, Santia-
go de Compostela, 1988, p. 128.

22 Ibidem, pp. 128ss.

23 Referencia original en la Patrologia Latina de Migne. Rucquot, Adeline, «Hos-
pites», op. cit., p. 17.

24 Garcia ALvarez, M. Rubén, «El monasterio de San Sebastian del Picosagro»,
Compostellanum, vol. VI, n° 2 (abr-jun 1961), pp. 205-206.
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Santiago, si se habia encontrado alli el sepulcro de un apéstol, con segu-
ridad habia sido en el periodo romano-visigodo una sede episcopal»*.

Conocida nos es también la polémica en cuanto a la postura pontifi-
cia acerca de la veracidad o no de los restos enterrados en el ediculo. La
confrontacion ente el positum y el creditur que estaban presentes en las
primeras férmulas de las concesiones pontificias, se mantuvo a lo largo
del siglo XII hasta que perdi6 su sentido hacia el papado del Alejandro III
(1159-1181), cuando la presencia apostdlica es ya incuestionada. La figura
de Santiago se revelaba como central, evidentemente, para la ciudad com-
postelana, tanto en su configuracion urbanistica, con el ediculo como cen-
tro de la misma, como en cuanto a su condicién en el marco de la Iglesia®.

Visualmente, por ultimo, el Cddice aporta una gran calidad de «foto-
grafias» textuales de la Compostela del momento. A inicios del siglo XX
Lépez Ferreiro ubica la descripcion de la basilica que leemos en el Cédi-
ce con anterioridad a 1135, por el hecho de que no hay mencién alguna
al retablo de plata que habia sido colocado en aquel afio, ademas de la
referencia a algunos personajes de inicios del siglo XII*". Si se da cuenta
de la importante actividad constructiva de mediados de la centuria y que
habia promovido ya Gelmirez, aunque no habia visto finalizada. Refiere
el Codice el estado de la catedral romanica, de la que destaca su altura,
su longitud, su fabrica, asi como el triforio®. De igual manera el libro V,
la Guia del peregrino, no s6lo nos ofrece vision de la catedral sino de la
ciudad en si, de sus calles, plazas y nuevas edificaciones que acercaron
Compostela a esa posteriormente llamada Europa de las ciudades.

Iacobus. El Cédice para el Apostol y la Ciudad

Los libros, cddices, cartularios... de la Edad Media no se comprenden
por si mismos. Al igual que ocurre con el contexto material y arqueolo-
gico, no podemos interpretar un volumen como algo singular; debemos
hacerlo como un todo. En ellos confluyen sociedad, economia, politica,
mentalidad... Y el Calixtino es, quizas, uno de los mejores ejemplos de
esta polisemia.

25 HERBERS, Klaus; PLOTZ, Robert, Caminaron a Santiago. Relatos de peregrina-
ciones al «fin del mundo», A Corufa, 1999, p. 18.

26 SANCHEZ SANCHEZ, Xosé M., «Positum vs. Creditur. La politica pontificia en
torno al culto jacobeo en el siglo XII», Monarquia y sociedad en el Reino de Leén. De
Alfonso III a Alfonso VII, vol. 2, Ledn, 2007, pp. 781-792.

27 En concreto Gundesindo, abad de la canonica, y Sigeredo, tesorero. LOpPEZ FE-
RREIRO, Antonio, Historia, t. IV, Santiago de Compostela, 1901, p. 244.

28 YzqQuierpo PERRIN, Ramdn, «Santiago de Compostelar, op. cit., p. 242.
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La elaboracion de un volumen que aunase todas las tradiciones rela-
tivas a Santiago y que condensase en su interior la esencia fundamental
del hecho jacobeo, no responde simplemente a la devocion, a la litur-
gia 0 a un aspecto mas o menos dogmatico. Es la culminacién de un
proceso politico iniciado con Diego Gelmirez; sélo asi entenderemos el
Calixtino.

La historia de la iglesia compostelana estaba siendo gloriosa con Die-
go Gelmirez. Desde su llegada a la prelatura de Santiago la institucion,
poco después de su traslado en 1095, habia conseguido no sélo asentar-
se en Compostela y erigirse en uno de los principales sefiores feudales
de la Peninsula, sino otros puntos fuertes no menos destacables: ser me-
tropoli de la provincia eclesidstica emeritense, de manera provisional
en 1120 y definitiva en 1124; una fuerte relacion, aunque con altibajos,
con la monarquia leonesa; e incluso amenazar a Toledo por la primacia
hispana, algo que Santiago lograra después de la época gelmiriana. La
activa politica de relaciones hispanas y europeas de Gelmirez va dando
pronto sus frutos poco a poco en las primeras décadas del siglo XII; el
conflicto por el poder peninsular se libra entre las sedes de Compostela,
Toledo y Braga, cada una con sus partidarios y detractores, argumentos
y bandos. Santiago no sale mal parada, claro.

En paralelo la iglesia de Santiago se asienta, como decimos, desde el
punto de vista seforial; el sefiorio compostelano, derivado de las con-
cesiones de la monarquia astur-leonesa de los siglos IX y X, ve ahora
realmente asentado su dominio partiendo del apoyo y connivencia del
reino de Ledn. Este ascenso, imparable, es lo que conduce a Diego Gel-
mirez a plantear un proyecto archivistico como el que da lugar al tum-
bo A en torno a la década de los 30. Era necesario, en este marco, que
los derechos de la institucién compostelana, los fundamentos textuales
de su poder social, econémico... sefiorial, en definitiva, estuviesen en
buen estado de conservacion y lectura: los documentos y concesiones
desde el siglo IX. Pero el clima y el uso debian de hacer mella en su
estado de conservacion; ademas de una letra, la visigotica, que a altura
de este primer cuarto del siglo XII ya no debia de ser muy facil de leer.
Por todo ello, plantea el ya arzobispo un ambicioso plan de seleccion
de documentacion, copia y miniacion de voliumenes del cual ha llegado
hasta nosotros el magnifico Tumbo A. Es este sentido el que sus propios
contemporaneos nos susurran a voces desde el proemio del cartulario.

Viene ello ademas a fortalecer el dominio eclesidstico en un contexto
de revueltas y levantamientos contra la prelatura como los que vivié Gel-
mirez; sin duda estas oposiciones ayudaron en su decisién en el mencio-
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nado proyecto. No seria ésta la tltima vez que seria necesario recopilar la
documentacion existente para fortalecer el dominio y las bases de poder
compostelanas; casi dos siglos después Berenguel de Landoira se topa con
la misma circunstancia tras la revuelta compostelana de 1317-1320. El fi-
nal de la misma (mas alla de las cabezas cercenadas de los lideres levantis-
cos) es un refuerzo de la estructura de poder de la sede a todos los niveles:
documental con la redacciéon de los tumbos B y C; tedrica, con la formu-
lacion de los episodios en los Gesta Berengarii; y militar con el refuerzo de
las torres compostelanas y la re-edificacion de la fortaleza de Rocha Forte.

Volviendo al siglo XII (lo cual siempre es buen ejercicio) no podemos
comprender el Calixtino sin insertarlo en estas lineas evolutivas. Estaba
ya cubierto el panorama tedrico y documental con el Tumbo A, y pro-
bablemente algtin otro cartulario que no ha llegado hasta nosotros. Pero
el verdadero fundamento del ascenso e importancia compostelanos, el
nucleo sobre el que gira todo este fulgurante desarrollo, es, por supuesto,
la peregrinacién y el hecho jacobeo: el apodstol Santiago y su figura, en
definitiva, tomado como punto inicial de la ciudad, culto y veneracion,
mas alla de disquisiciones acerca de la veracidad o no de las tradiciones.

En algiin momento probablemente del segundo cuarto del siglo XII,
quiza en época de Gelmirez, se llega a la conclusion de que es necesa-
rio llevar a cabo una recopilacién de los textos y tradiciones jacobeas:
elaborar una piedra angular de este hecho jacobeo; la datacidn, sin estar
ni mucho menos clara, se baraja generalmente en el marco de los afos
1135/39 —en base a referencias de uno de los milagros del libro II— y
el 1173 —fecha de la copia de Arnaldo de Monte—?; Diaz y Diaz fija la
copia destinada al tesoro compostelano hacia 1160%.

En cualquier caso, y sobre la base de esta coherencia con la evolucién
politica compostelana, se toman entonces los fundamentos de ese Liber
Sancti Iacobi cuyos contenidos probablemente circulasen ya por parte
de la peninsula y Europa, hasta materializarlo en lo que hoy conocemos
como Cddice Calixtino. Y la veneracion de la figura apostolica se marca
desde la primera linea: lacobus liber iste vocatur, quede bien claro.

Este libro llamado Iacobus, como explica Diaz y Diaz y ya hemos
recogido, estaria compuesto en su origen por los libros I y II, con una
incorporacion del libro IIT a modo de apéndice, fundamentando el culto
jacobeo y cumpliendo el marco de informacién y piedra angular que

29 CAUCCI VON SAUCKEN, Jacopo, Il sermone, op. cit., pp. 34-36.
30 Diaz y Diaz, Manuel C., «La posicion del Pseudo-Turpin en el Liber Sancti
Iacobiv», Escritos, op. cit., p. 202.
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hemos comentado. Se afladen luego —quiza en torno a ese 1160— los
libros del Turpin, en el marco de la tradicién épica carolingia plenome-
dieval y una Guia del Peregrino que presenta algunas interpolaciones
posteriores®.

Conocemos gracias al volumen, como hemos visto, la visién de la
figura apostdlica a mediados del siglo XII, merced a sus relatos y re-
ferencias hagiograficos, asi como la liturgia que circulaba en torno a
santo personaje. Pero, al mismo tiempo, se nos ofrece una fotografia; el
Liber acttia a modo de cdmara en relacion con la ciudad de Santiago. En
el libro V, la conocida Guia del peregrino, se ofrece al lector una visiéon
completa de la urbe compostelana en el momento de compilacién del
volumen; antes en cualquier caso del Portico de la Gloria, que no es
mencionado. Y pone orden, ademas, o trata de hacerlo, en el ambito
litargico relacionado con el Apdstol en cuanto a comportamientos san-
cionables; se fija ello en el sermén Vigilia noctis sacratissimae, que bien
analiza Diaz y Diaz, y en el cual se insiste en algo tan criticable, especial-
mente desde la perspectiva de la reciente reforma gregoriana, como la
venta de sacramentos®.

El Cédice calixtino, por tanto, como nucleo de tradiciones que asien-
ten las bases del desarrollo politico, econdmico y social de la sede com-
postelana.

X%

Ciudad, Apdstol y Codice se atinan no sélo en una destacada ho-
monimia, sino también en sus circunstancias, en cuanto no es posible
comprender a unos sin los otros. Santiago como inicio de la ciudad y
fundamento de las tradiciones del cédice; ciudad como urbe en torno
a la veneracioén a Santiago plasmada en el volumen; y Calixtino como
plasmacion textual de toda una tradicién jacobea que se ve materializa-
da en el desarrollo de una ciudad.

Iacobus. Apéstol, ciudad y Céddice.

31 Diazy Diaz, Manuel C., «Para una nueva lectura», op. cit., pp. 184-188.

32 Diaz y Diaz, Manuel C,, «Las tres grandes peregrinaciones vistas desde San-
tiago», Santiago, Roma, Jerusalén. Actas del III Congreso Internacional de Estudios Ja-
cobeos, A Coruna, 1999, pp. 83-84.
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Conferencia

SANTIAGO EL MAYOR, APOSTOL Y MARTIR
DE CRISTO, TESTIGO Y ESTIMULO EN LA
PEREGRINACION JACOBEA Y DE LA VIDA

MIGUEL ANGEL GONZALEZ GARCIA
Delegado Diocesano de Patrimonio y del Camino de Santiago. Ourense

Es muy dificil aportar algo realmente novedoso al capitulo sugestivo
de la iconogratia jacobea, son muchos y valiosos los estudios que se su-
ceden' y que enriquecen al menos el catalogo de las representaciones del
Apostol y de todo el plural contexto de la peregrinacion.

Es probable que para las personas mas conocedoras del tema mi
aportacion sea de esas que al final se resumen en un decepcionado:
iNada nuevo!

Mi preocupacion por tanto no esta en una fria y erudita disertacion
académica sino en devolver a la iconografia la razén por la que forma
parte no solo de la historia del arte sino sobre todo de lo que podemos
llamar el vocabulario catequético y devocional de la Iglesia.

No es facil cuando la propia Iglesia reiteradamente, de algun modo,
ha musealizado la iconografia y cambiado una invitacién a la plegaria
por una ficha de catélogo.

Y he de empezar légicamente haciendo una simple enumeracién
de los capitulos obligados de la iconografia del Apoéstol tantas veces
estudiados, yo mismo lo he hecho, pero convenientes metodoldgi-
camente.

1 Vease la bibliografia al final y renuncio a dar el elenco interminable de trabajos
puntuales todos ellos valiosos sobre iconografia del Apéstol, ello s6lo seria objeto de
un libro entero. A modo de ejemplo y por ser obra reciente y especialmente dedicada a
la Iconografia jacobea de la Catedral Compostelana cito el sugestivo libro de José Ma-
nuel Garcia Iglesias. Santiagos de Santiago. Dos apdstoles al final del Camino. Santiago
de Compostela. 2011.
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Las representaciones basicas del apostol santiago

La iconografia de Santiago tiene unas representaciones frecuentes,
que son principalmente estas:

a) SANTIAGO APOSTOL, generalmente vestido con tinica y man-
to y como elemento diferenciador un bordén, por influencia de la pe-
regrinacion, o su nombres escrito. Su presencia es obligada en muchas
escenas del Evangelio en las que esta presente con los demas como la
Ultima cena o la Ascension del Sefior. O en compaiia de Pedro y Juan,
en la Transfiguraciéon o en la Oracién del Huerto, siendo facilmente
identificable por ser el de edad intermedia, al lado de un Pedro calvo y
un San Juan barbilampifo. La fuente iconografica es el Evangelio. Otras
veces es dificil precisar quién es nuestro apdstol, porque realmente su
presencia como «comparsa» no lo hace necesario ya que el protagonis-
mo iconografico esta en Jesus. Suele sin embargo cuando ello es posible
existir una jerarquia en el Colegio Apostélico que determina las prece-
dencias, que no son siempre las conveniencias del artista. Pedro indis-
cutiblemente el primero, luego Juan por su cercania cordial con Cristo
y luego corresponderia el puesto a Santiago, aunque otras veces se da
la preferencia a Andrés por ser hermano de Pedro y el segundo de los
llamados por Jests.

b) SANTIAGO PEREGRINO. Representado de pie en actitud de ca-
minar con borddn, escarcela, esclavina y sombrero ancho con conchas.
Abundantisima iconografia en todos los caminos de Santiago. Son los
peregrinos quienes han convertido a Santiago en uno de ellos y lo han
vestido. También alguna sentado como descansando y con multitud de
variantes en cuanto a la vestimenta o atributos.

¢) SANTIAGO CABALLERO O MATAMOROS. En plan batallador
sobre un caballo que suele ser de color blanco, blandiendo una espada y
teniendo vencidos a los pies a los moros, grotescamente representados
al menos en el arte popular. Es una iconografia principalmente hispana
y de época barroca. Es la iconografia usada en muchas Cartas de No-
bleza, con bellas iluminaciones, que por lo general estan pendientes de
estudio. En América los moros pueden ser sustituidos por incas o por
espafioles. De alguna manera es el Santiago defensor contra todo el que
se pueda considerar enemigo.

d) SEDENTE. Una cuarta aunque ya menos habitual pero no infre-
cuente es la representacion de Santiago sedente, en actitud magisterial,
que parte de la Imagen que preside el altar mayor de la Catedral de San-
tiago. Se conservan diversas imagenes de época medieval y otras barro-
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cas copiando la citada representacion compostelana. Galicia es espacio
privilegiado para esta iconografia.

e) LA APARICION DEL PILAR. No hay que olvidar esta iconogra-
fia mariana y espafiola en la que el Apdstol Santiago y sus discipulos
tienen particular protagonismo. Goya es autor de curiosas representa-
ciones del tema pilarista y hay también abundantes grabados muchos de
ellos zaragozanos.

Partiendo de estas representaciones surgiran otras muchas en las que
Santiago adopta representaciones mixtas de dos de ellas. Ademas otras
se apartan de este cimiento y adoptan algunas soluciones singulares. Re-
mito a mi trabajo de iconografias peculiares jacobeas para conocer mas
sobre estas representaciones menos habituales®.

Me parece también oportuno hacer algunas referencias a otras cir-
cunstancias de las representaciones de Santiago y a algunas iconografias
menos habituales, la de Santiago nifo y la de Santiago Obispo, antes de
entrar en el tema concreto del martirio.

Las mas antiguas representaciones jacobeas

Curiosamente son ambas zamoranas y de la didcesis
de Astorga las mds antiguas representaciones de Santia-
go como Apostol y luego como peregrino.

Por el momento se considera la mas antigua repre-
sentacion la del Beato de Gerona, comentario al Apoca-
lipsis de Beato de Liébana fechado en el afio 970 y escri-
to e iluminado en Tabara (Zamora) Aparece dentro de
una representacion de grupo con los demas apostoles,
identificado con la leyenda «Jacobus Spania». Que hace
incuestionable esta adscripcion iconografica y la vin-
culacién con Espafia. Es muy esquematica, con aureola
destacada y un libro en las manos, vestido con tunica y
sobre ella otra mas corta y el manta. Corresponderia a
una representacion como apostol. Fue el editor Moleiro
quien ha subrayado esto:»Los manuscritos ibéricos de vi-
das de santos no consignan ninguna imagen del Apéstol. Beato de Tabara.

. o . : Santiago Apostol
En el Lexikon del arte cristiano tampoco existe ninguna fol 52 v. X
imagen anterior. No es extrafio, porque a Santiago se le

Gerona. Catedral.

2 GonNzALEZ GARcia, Miguel Angel Santiago el Mayor. Iconografias curiosas o
menos difundidas. Astorica N° 28. Astorga, 2009, pp. 161-188.
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considero santo en el siglo VIII. Fue en este siglo, entre 783 y 788, durante
el reinado de Mauregato, cuando el abad del monasterio de Santo Toribio
de Liébana, de nombre Beato, escribio el himno O Dei Verbum, donde por
vez primera se invoca al Apdstol como patrono nacional».

En cuanto a la mas antigua re-
presentaciéon como peregrino por
el momento sigue siendo la por ello
muy conocida imagen de Santiago,
de la enjuta oeste de la portada me-
' ridional de la iglesia zamorana de
~ Santa Marta de Tera. Se data en el
. afio 1077. Tiene una altura de 1,05
metros y al parecer anteriormente
se encontraba ubicada en la antigua
espadafia que estaba sobre la capilla

mayor, hoy desaparecida. Esta es-
' cultura fue realizada por el mismo
taller que particip6 en la Portada del
Perdén de la Colegiata de San Isi-
doro de Leodn. La figura representa
a Santiago Peregrino, como lo evi-
dencian la escarcela y la gran vieira

Santa Marta de Tera que porta el ap Sstol3.
(Zamora. Diocesis Astorga)

Iglesia. Santiago peregrino

De la familia de Jesus

Por el evangelio sabemos que Santiago y Juan eran primos de Jesus.
Dentro de una iconogratia de la Sacra parentela, que no es comtn en
Espafia y mas lo es en los Paises Bajos durante los siglos XV y XVI prin-
cipalmente, encontramos representado a Santiago como nifio, que par-
ticipa en juegos con Jesus, Juan Bautista y otros miembros de esa privi-
legiada familia. Al pequefio Santiago ya se le identifica por su atuendo
de peregrino. Son representaciones llenas de anecdotismo en las que por
supuesto Santiago es un personaje secundario pero importante para su-
brayar las relaciones que le uniran evangélica e iconograficamente con
Jests. Valga como ejemplo una preciosa tabla de maestro anénimo ale-
man fechado en 1505, del Museo Wallraf-Richartz de Colonia Santiago

3 REGUERAS GRANDE, Fernando. Santa Marta de Tera. Monasterio e Iglesia,
Abadia y Palacio. CE BENAVENTANOS LEDO DEL Pozo. Benavente, 2005.
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es representado niflo con sombrero y bordén de peregrino, a los pies de
su madre y con su hermano Juan al lado. Quiero destacar esta atipica
representacion jacobea por el valor que puede tener para la catequesis
infantil descubriendo un Santiago cercano a Jests ya desde los primeros
anos de su vida.

Colonia (Alemania ) Santiago nifo. familia de cristo. Anonimo alemén. 1505.
Wallarf-Richartz Museum

Obispo

Con toda propiedad se puede representar a Santiago con las insignias
pontificales. Los apdstoles son los primeros obispos e inician la secuen-
cia de la llamada «sucesion apostolica» que es condicion indispensable
para la validez del sacramento del orden. Pero asi como a San Pedro si
se le ha representado con tiara y ornamentos pontificales con relativa
frecuencia, no sucede con los otros apostoles que se les coloque una
mitra como parte de su iconografia. Por ello son rareza las pocas repre-
sentaciones que conocemos efigiando a Santiago con los paramentos
pontificales. Una es en un complejo cuadro de Juan de Roelas «Alegoria
de la Inmaculada Concepcién»* del Museo Nacional de Escultura de
Valladolid. La otra es una talla de madera policromada que preside la
Iglesia de Bande en Luxemburgo, de la que Santiago el Mayor es titular.

4 URreA FERNANDEZ, Jesus. Pintura del Museo Nacional de Escultura. Siglos
XV al XVIII. Museo Nacional de Escultura. Valladolid, 2001.
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Valladolid. M.N. Escultura. Bande (Luxemburgo)
Santiago obispo Iglesia de Saint Jacques. Obispo.
Siglo XIX

En el proyecto no realizado de Lucas Ferro Caaveiro para la fachada
de Azabacheria de 1762, conservado en el Archivo de la Catedral tam-
bién efigiaba a Santiago con paramentos episcopales aunque sin mitra y
con bordén en vez de baculo.

Considero importante esta identificacion Santiago-Obispo, para
subrayar la relacion légica que debe existir siempre entre el fenémeno
jacobeo y la Iglesia, entre el magisterio y la devocioén, entre la peregrina-
ci6én y los sacramentos.

El martirio como lecciéon y consuelo

Y ya quiero desde ahora entrar en lo mas especifico de mi aportacién:
la iconografia del martirio de Santiago el Mayor, como algo importante
también en la biografia ilustrada del Apostol.

De algin modo toda Iconografia cristiana busca algun fin, no es un
mero ornamento y muchas imagenes nacieron para ser leccion. Se pre-
tendia que las imagenes y cuadros mantuvieron un dialogo sin palabras
con el espectador por eso los buenos artistas utilizan todo un codigo
de gestos, posturas, colores, miradas, para hacer parlantes sus represen-
taciones. Veremos y sabemos que las representaciones de los martires
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buscan la admiracién de los fieles por su valentia, paciencia y perseve-
rancia, buscan conmover y que ello lleve a la devocion y a la imitacidn.

No voy a hacer, ya que ademas no soy yo quien para hacerlo y menos
en este trabajo, una teologia del martirio sino recordar algunas ideas, las
del Concilio Vaticano II, que pueden ser de utilidad para valorizar las
representaciones martiriales de Santiago.

El martir da a la muerte un rostro humano; paraddjicamente, expresa
la belleza de la muerte. Yendo a su encuentro, €l la ve ciertamente como
un momento dramatico, aunque no tragico, de su existir, y sin embargo
digna de ser vivida por ser expresion de su capacidad para saber amar
hasta el fin.

Teologicamente el martirio se define como el sufrimiento volunta-
rio de la condenacién a muerte, infligida por odio contra la fe o la ley
divina, que se soporta firme y pacientemente y que permite la entrada
inmediata en la bienaventuranza.

El Concilio Vaticano II ofrecié una vision teoldgica del martirio, en la
que es facil ver una articulacién que se puede describir con estas carac-
teristicas: en primer lugar, las premisas cristologicas, luego la insercion
en el escenario eclesial, después la comprobacion de la especificidad del
martir creyente y, finalmente, la parénesis, para que todos los bautizados
estén dispuestos a profesar la fe incluso con la entrega de su propia vida.
«Dado que Jesus, el Hijo de Dios, manifesto su amor entregando su vida
por nosotros, nadie tiene mayor amor que el que entrega su vida por él y
por sus hermanos (premisa cristologica). Pues bien, algunos cristianos, ya
desde los primeros tiempos, fueron llamados, y sequirdn siéndolo siempre,
a dar este supremo testimonio de amor ante todos, especialmente ante los
perseguidores (escenario eclesial). Por tanto, el martirio, en el que el disci-
pulo se asemeja al maestro, que acepto libremente la muerte por la salva-
cion del mundo, y se conforma a El en la efusion de su sangre, es estimado
por la iglesia como un don eximio y la suprema prueba de amor (especifi-
cidad del martirio). Y aunque concedido a pocos, todos deben estar prestos
a confesar a Cristo delante de los hombres y a seguirle por el camino de la
cruz, en medio de las persecuciones que nunca faltan a la Iglesia « (LG 42;
cf. también LG 511; GS 20; AG 24; DH 11.14).

Iconografia jacobea como memento mori o «educacion para la muerte»

Creo que no es inoportuno hacer una observacion sobre una par-
ticular finalidad de toda la iconografia cristiana, que tiene como eje la
Crucifixion del Sefior, y es la de servir como una serena educacion para
el buen morir.
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La muerte, marginada hoy del pensamiento y de la referencia, como
algo molesto que lo mejor es no recordar, no se conjura facilmente a
base de ignorarla y su presencia abusiva para el pensamiento sin Dios,
acaba por colarse de mil modos en el escenario de la existencia de todo
hombre. A la muerte el cristiano desde la fe, la mira sin acritud y pre-
parando el encuentro con ella nunca como un oscuro destino definitivo
sino como la puerta que se abre al encuentro luminoso con Dios para
siempre esperando un juicio misericordioso. Para no vivir en la incons-
ciencia de algo que es cierto e incierto a la vez, ineludible y seguro pero
sin fecha conocida e imprevisible. Por ello toda la teologia o pastoral del
«Despertador cristiano», trataba de alertar recordando «como se pasa la
vida, como se viene la muerte tan callando» (Jorge Manrique) y en ello
el arte aporta su lecciéon mediante las « Vanitas», y toda una iconografia
de los Novisimos que tiene su maximo exponente en el Juicio Final de la
Sixtina de Miguel Angel.

Cabe también en este contexto una lectura de la Iconografia jacobea
como un recordatorio del destino final del hombre y de la conveniente
preparacion para la muerte.

Asi la imagen de la Santiago peregrino, y de toda peregrinacion, es
una parabola de la propia vida, un camino que tiene una meta a la que
cotidianamente nos acercamos, si el Camino es la vida, Compostela es el
Cielo, en esa clave puede leerse e interpretarse el Portico de la Gloria. La
literatura espiritual de la peregrinacion insiste en esta leccion.

En segundo lugar la representacion belicosa de Santiago no deja de
ser una busqueda de proteccion contra la muerte violenta, ya que la be-
licosidad de Santiago es siempre defensora contra los enemigos y sim-
bdlicamente contra el mal.

Y por supuesto el martirio es la forma mds generosa de morir y por
tanto una elocuente manera de dar valor a la muerte que se da por Cris-
to y por tanto tiene asegurada la Vida.

Un martirio que no es sino compartir la muerte de Cristo para resu-
citar con €l y légicamente los Apdstoles son los primeros testigos obli-
gados a esta imitacidn y a su vez a ser ellos modelo. Lo interpreté mag-
nificamente en un cuadro poco conocido Francisco Ribalta en una obra
en Coleccidn particular de Madrid en la que representa la Crucifixion y
al tiempo el martirio que segun la tradicion sufrieron los apdstoles. Esta
misma idea es la que esta presente en un fresco de 1601 de la Catedral
rusa de Sol'vycegodsk.
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Madrid. Coleccién particular. Crucificado y martirio de los apdstoles.
Entre ellos Santiago Francisco Ribalta XVII

Sol'vycegodsk (Rusia) Catedral. Fresco 1601. Predicacién y martirio de los Apdstoles
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Apostolados martiriales

El ciclo de los Apdstoles, 12 normalmente con San Pablo sustituyen-
do a Judas, fue un programa muchas veces repetido. El protagonismo
de los mismos en el arte y en la iconografia cristiana no es necesario
subrayarlo. Son los escogidos por Jests para confiarles la tarea de evan-
gelizar, por ello se conocen representaciones individualizadas de todos
ellos formando conjunto en muchos lugares y desde luego desde el ro-
manico. Se representaron como parte de la silleria de la mayor parte de
los coros catedralicios y mondsticos, que llevan en los respaldos relieves
de santos. En ocasiones con ellos se propone el «credo apostélico» enco-
mendando a cada uno de ellos ingenuamente la acufiacion de una de las
frases que se escribe en una filacteria o en la parte inferior. También fue
un ciclo con éxito para colocar en sacristias y salas capitulares. Ahi estan
los varios apostolados del Greco que suponen una demanda alta de los
mismos. Con ellos se representa en un cuadro aparte y de dimensiones
algo mayores a Cristo.

Pues en ocasiones este ciclo apostolico toma el martirio de los mis-
mos como la escena que se representa. No voy a hacer el catdlogo com-
pleto de los casos que conozco sino poner tres ejemplos que se podrian
multiplicar.

El primero es el Claustro florenti-
no del oratorio de San Pierino’® sede
de una cofradia de San Pedro y lue-
go de la Anunciata, del siglo XVI.
El programa iconografico consiste
en 12 tramos pintados al fresco con
el martirio cada uno de un apdstol,
enmarcados por figuras alegéricas

representacion de la Resurreccién
del Sefior. Todo un programa de vida
para los cofrades, invitados a ser tes-
tigos de Cristo y a poner en practica !
las virtudes alli representadas. Se en- = R
cargaron entre 1586 y 1590 a varios Florencia (Italia) San Pierino. Claustri
pintores como Bernardino Poccet-

Bernadino Monaldi Martirio de Santiago

5 L. BErTANI, Gli affreschi del Chiostro di San Pierino, in La Compagnia della
Santissima Annunziata a Firenze. Gli affreschi del chiostro, collana «Quaderni dell' Uf-
ficio Restauri della Soprintendenza per i Beni Artistici e Storici di Firenze, Pistoia e
Prato», Firenze, Centro Di, 1989.
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ti, Andrea Boscoli, Cosimo Gheri y Bernardino Monaldi este es el que
pintd el 1590 el martirio de Santiago el Mayor. Una obra colorista dentro
de la estética manierista con colores vivos y complejidas de personajes
y contrapostos. El verdugo levanta la espada para decapitar a Santiago
que de rodillas espera sereno el martirio. Unos dngeles sobrevuelan su
cabeza con coronas de laurel y palmas
para significar el triunfo y la vida.

El segundo caso es gallego y del siglo
XVIII. En el programa iconografico de
la Cajoneria de la Catedral de Tui que
| realiza en 1712 el maestro Domingo Ro-
- driguez de Pazos, se representa el mar-
tirio de los Apdstoles, que son identifi-
cados por su nombre en la parte inferior
y escenas de la Pasion del Sefior, en un
didlogo muy apropiado. Reduce el es-
cultor a lo esencial cada martirio, en el
caso de Santiago el apdstol arrodillado,
o — 2l el verdugo de pie con la espada sobre su
Tui. (Pontevedra) Catedral. Sacristia.  cuello y una esquematica palmera como
Decapitacion de Santiago XVIII decoracidn®.

Y el tercer ejemplo es de arte contempordneo y de una grandisima
importancia artistica. Se trata de la decoracién mural de la Catedral de
Vic (Barcelona) obra de Josa Maria Sert. El afio 1906 el obispo Torras i
Bages le encarga este trabajo que lleva a cabo entre 1926 a 1929, pero el
incendio sacrilego de la Catedral en 1936 dejard destruida la obra. Con
un esfuerzo ejemplar el pintor rehara lo destruido que concluye en 1945.
La tematica escogida fue el martirio de
San Pedro (titular del templo) y de los
apostoles cada uno de ellos en los di-
versos espacios altos de los tramos en
los que se articula la arquitectura cae-
dralicia. Su técnica personal, el traba-
jo sobre telas, la utilizacion de pan de
oro y plata, la fuerza musculosa de las
anatomias y el movimiento con un sa-
bio equilibrio de los espacios y la util-

o Vic (Barcelona) Catedral. SERT.
zacion espectacular de luces y colores Martirio de Santiago

6 A. ROSENDE VALDES. La cajoneria de Domingo de Fornelos en la Catedral de
Tuy. Tuy Museo y Archivo Histérico Diocesano vol ITI, 1980.
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hacen del conjunto uno de los mas importante empefios de la pintura
mural del siglo XX. Santiago identificado con un gran letrero JACO-
BUS, desnudo y postrado, recibe el golpe de espada de un musculoso
verdugo. A la derecha dos militares con cascos modernos aluden a todas
las violencias de las guerras mundiales y civil que atormetaron el vivir
contemporaneo’.

Datos sobre Santiago el Mayor y su martirio

Hijo del Zebedeo y Apdstol de Jesucristo

Santiago como personaje histérico podemos resumir que es un Apos-
tol de Jesus, hermano de Juan, Hijos de Zebedo y al que el Sefior distin-
guidé como uno de sus predilectos, hecho que tiene las correspondientes
representaciones en la Iconografia del Nuevo Testamento, Ciclos de la
Vida Publica de Jesus, sobre todo la Transfiguraciéon y la Oracién de
Jests en Getsemani.

Pero también en los ciclos iconograficos mas intensos del Propio
Santiago donde exhaustivamente se acude a cualquier referencia evan-
gélica o legendaria para lle- ms ;
nar un programa con mu-
chas exigencias iconograficas
como sucede en el retablo de
la Iglesia de Santiago de Me-
dina de Rioseco. Subrayo la
importancia para la icono- &
grafia jacobea de este retablo
donde quiza se ofrece el ci- |
clo mas completo. Las trazas |
las dio Joaquin Churriguera
siendo ejecutado por Tomas
de Sierra. Predela, y una mul-
titud de relieves han buscado
representar todas las escenas
evangélicas hasta la de la ma-
dre de los Zebedeo pidiendo
a Jesus los primeros puestos
para sus hijos. Tema no muy

habitual. Medina de Rioseco.
Retablo de Santiago

7 PascuaL, Viceng «Josep Maria Sert i les pintures de la catedral de Vic» Vic, 1994.
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Martir pero poco subrayado en la iconografia espafiola y compostelana

En segundo lugar es un martir, el primer martir entre los Apdstoles y
del Unico que consta su martirio en la Escritura, y si el hecho martirial
marca la iconogratia de los demads apostoles siendo lo que en muchos
casos la determina y no digamos con el protomartir Esteban y los demas
de los primeros siglos, no sucede asi con Santiago, en el are espaiol,
cuyo martirio no deja de ser algo secundario a la hora de primar una
representacion que se decanta por las anteriormente dichas en propor-
cidén intensa.

Y es este aspecto de la iconografia jacobea el que quiero subrayar por-
que me parece que es fundamental ya que el martir, el «testigo», ofrece
un precioso testimonio de fe y de coherencia a la hora de estimularse en
las vivencias cristianas que es el fin de la iconografia hagiografica y no
un simple pretexto decorativo.

Martirio sino ninguneado, si puesto devocionalmente en retaguardia
y buena prueba de ello es que hasta el himno oficial del Apéstol, (1920)
letra de Barcia Caballero: «Santo Adalid» evoca otras realidades de la
figura de Santiago pero no su martirio y nadie lo debié de echar en falta.
No se si también inconscientemente se buscaba no insistir en un hecho
cuya cronologia podria poner en duda la predicacion hispana de San-
tiago.

Si, quiza porque hay que sumar estrofas, se evoca pero no habitual-
mente el martirio en los Gozos del Apdstol asi por ejemplo en estos de
Tortosa.

Después de tanta proeza
de los Apostoles fuisteis
el primero que ofrecisteis
por la fe vuestra Cabeza;
llevais en esto dichoso
primacia distinguida. etc.

No sucede en otras latitudes o al menos se constata una utilizacién
mas intensa del tema cuando hay que destacar la titularidad de Santiago,
asi el martirio es el tema de la pintura que preside el altar mayor de la
Iglesia de Santiago de Brujas, un lienzo de Bosschaert del siglo XVII,
igualmente en la Iglesia de Santiago de Praga. También en la decoracion
de los techos, que por su privilegiada posicion se destinan al titular de
la Iglesia, el martirio es el tema preferido asi en las Iglesias italianas de
Santiago de Chioggia, obra de 1790 del pintor Marinetti, Milazzo en
Sicilia, una compleja composicion de 1760 o Val di Vizze (Bolzano) de
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Toulouse. Museo des Agustins. Bosschaert, Val di Vizze (Bolzano, Italia) Iglesia, 1853

Martirio de Santiago para la Iglesia techo Martirio de Santiago
de Santiago de Brujas XVII

1853. Aqui preferimos para esos lugares privilegiados a Santiago Ma-
tamoros, sobre todo y en este caso con mas ldgica en las Iglesia de la
Orden de Santiago como es el caso de Uclés con el gran lienzo de Rizzi.

El Martirio de Santiago el Mayor

Santiago el Mayor fuera de los Evangelios, s6lo aparece nombrado
en los Hechos de los Apdstoles (Hc 12, 2), cuando, tras una prédica, es
martirizado en Jerusalén (es uno de los primeros martires cristianos)
hacia el afio 43, muerto a filo de espada por orden de Herodes Agripa I,
rey de Judea.

«Por aquel tiempo, el rey Herodes comenzé a perseguir a algunos de
la iglesia. Ordend matar a filo de espada a Santiago, el hermano de Juan;
y como vio que esto habia agradado a los judios, hizo arrestar también a
Pedro». Hechos 12:1-3

Este breve parrafo es toda la informacion del martirio y del modo. La
decapitacion. Quiza porque daba poco juego para escribir relatos con
interés hagiografico populares hubo que acudir a otras fuentes histori-
camente nada fiables pero muy ricas en detalles y anecdotismo.
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Los apécrifos

La tradiciéon que situa a Santiago el Mayor en Jerusalén, poco antes
de su martirio, la recogen diversos apdcrifos neotestamentarios (EI li-
bro de la Dormicién de Maria, etc.), todos ellos anteriores al «descubri-
miento» de la Tumba del Apodstol. Segin estos relatos, cuando Maria
ve cerca su muerte, recibe la visita de Jesucristo resucitado. Ella le pide
estar rodeada por los apdstoles en el dia de su muerte, pero todos ellos
estan dispersos por el mundo. Jesucristo le concede su deseo y permite
que sea la misma Maria, por medio de aparicién milagrosa, quien avise
a sus discipulos. La aparicién de Maria a Santiago se habria producido
sobre un pilar en Caesaraugusta (actual Zaragoza), columna que se si-
gue venerando en la Basilica de Nuestra Sefiora del Pilar, en la capital
aragonesa. Si bien la literatura pilarista mas bien supone la Visita de
Maria como un regalo de aliento a un Apdstol desanimado por el poco
éxito de su preocupacion.

La leyenda dorada

Sera el obispo Santiago de la Voragine quien en su Leyenda Dorada a
mediados del siglo XIII, dara amplitud al relato martirial, con la inclu-
siéon de Hermogenes, Fileto y Josias, que tomaran como programa los
artistas que abordan las representaciones de los ultimos momentos y
martirio de Santiago.®: «Santiago predicé en Judea y Samaria., trasladan-
dose a Esparia y sembrando en sus tierras la palabra de Dios; pero viendo
que el fruto era escaso y solo habia reclutado nueve discipulos dejé alli a
dos de ellos y regresé a Judea. Un mago llamado Hermdgenes envié a su
discipulo Fileto con un grupo de fariseos para que tratase de convencer
a los judios de que todo lo que Santiago les predicaba era falso. Santiago
convencié a Fileto. Este regresé junto a Hermdgenes diciéndole que tenia la
intencion de convertirse en discipulo de Santiago. Al oir esto Hermdgenes
recurriendo a sus artes madgicas inmovilizo a Fileto. Le decia con sorna:
Ahora veremos si tu Santiago es capaz de devolverte el movimiento que
te he quitado. Fileto envié a un criado a contar lo sucedido a Santiago. El
apostol tomo su pariuelo y se lo entregé al recadero diciendo: Vuelve donde
estd tu amor, entrégale esta prenda y que manteniéndola en sus manos
diga: ‘El Sefior levanta a los que estdn en el suelo y devuelve el movimiento
a los miembros paralizados’. Fileto recuperd el movimiento y acto segui-
do se separé de Hermdégenes y se fue en busca de Santiago. Hermaogenes,

8 Santiago dela Voragine La Leyenda Dorada. Vol I. Ali anza Editorial, 1996. cap
99, pp 396-405.
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rabioso de ira, solicito la ayuda de demonios y les encargd que trajesen
a Santiago y a Fileto maniatados. Muchos demonios se congregaron en
el lugar donde el apostol predicaba y comenzaron a aullar diciendo: Oh
Santiago Apéstol! Ten compasion de nosotros! Avin no nos habia llegado
la hora y ya estamos abrasdndonos! Santiago les pregunto: ;A qué habéis
venido? Ellos le respondieron: Hermdgenes nos envio para apoderarnos
de ti y de Fileto, pero un dngel nos amarré con cadenas de fuego. Santia-
go dijo: el mismo dngel de Dios que os encadend os desencadenard. Id a
Hermdgenes, echadle mano y sin hacerle dafio traédmelo. Los demonios
asi lo hicieron. Los demonios dijeron a Santiago: Danos potestad sobre ese
hombre; queremos vengarnos.

Santiago les dijo: Ahi tenéis a Fileto. ;Por qué no lo apresdis?. Res-
pondieron: Nosotros no tenemos poder ni siquiera para arrimar nuestras
manos a una hormiga. Santiago dijo a Fileto: Conforme a las ensefianzas
de Cristo desata a Hermdgenes. Fileto desaté a Hermogenes y éste quedo
confuso.

Santiago, mirandole, le dijo: Hermdgenes, estds libre. Hermégenes ma-
nifesté: No me atrevo a marcharme, porque los demonios me matardn.
Ten esto —dijole el apdstol— ofreciéndole su propio baston. Hermaogenes
se fue y trajo consigo todos los libros que solia utilizar para sus encanta-
mientos y pidi6 a Santiago que los quemara. Santiago pidié a Hermdgens
que los echara al mar. Este se prostd a sus pies y le suplicé: jAcoge bajo tu
proteccion a este desgraciado que, arrepentido, quiere vivir junto a ti! El
antiguo mago se convirtio y llegé a realizar obras extraordinarias.

Los judios se presentaron alborotados ante Santiago tratando de im-
pedir que siguiera predicando la doctrina de Cristo crucificado. Santiago,
empero, recurriendo a las Escrituras, les demostré como en Jestis se habian
cumplido muchas de las profecias. Muchos de los judios se convirtieron.
Esto provocé tan enorme indignacion en Abiatar, Sumo Pontifice aquel
afio, que sublevo al pueblo contra el apéstol. Algunos amotinados lograron
apoderarse de él, le ataron una soga al cuello, lo condujeron a presencia de
Herodes Agripa y consiguieron que éste lo condenara a muerte. Cuando
lo conducian al lugar en que iban a degollarlo, un paralitico que yacia a
la vera del camino comenzé a invocar al apéstol y a pedirle a voces que lo
curara. Santiago le dijo: En nombre de Jesucristo te ordeno que te levantes
del suelo y que bendigas al Sefior. El paralitico se levanto, sintiéndose to-
talmente sano, y prorrumpio en acciones de gracias a Dios.

Al ver este prodigio, el escriba Josias, que habia puesto la soga al cue-
llo de Santiago arrojose a los pies del santo, le pidié perdon y le suplicé
que lo recibiera como cristiano. Pero Abiatar, agarré a Josias, lo zaran-

< 196 <~



deé y le dijo: Si ahora mismo no maldices a Jesucristo, haré que degiie-
llen al mismo tiempo que a Santiago. Josias respondié: A quien maldi-
go es a ti. (Maldito seas tu, y maldito todo el tiempo que vivas!!Bendito
sea el nombre de mi Sefior Jesucristo por los siglos de los siglos!
Abiatar ordend abofetear a Josias y envié un mensajero a Herodes soli-
citando el permiso para decapitarlo. Llegados al sitio Santiago pidio al
verdugo una redoma con agua. El verdugo se la proporcioné. Con aquella
agua bautizo el apostol a Josias e inmediatamente ambos fueron decapita-
dos. La degollacion de Santiago ocurrié un 25 de marzo, dia de la Anun-
ciacion y encarnacion del Serior.»

Este relato es un importante referen-
te iconografico y tienen mucha presen-
cia en los ciclos iconograficos los deta- |
lles y personajes relacionados con este §
momento sobre todo la conversiéon de
los magos Hermogenes y Fileto, asi y
solo es un ejemplo, el cuadro del pin-
tor portugués Lourinha que se conser-
va en el Museo de arte Antiga de Lis-
boa. Y sobre todo en la vidriera gética
dedicada a Santiago de la Catedral de
Bourges, en la que a modo de comic se
desarrolla todo el relato premartirial y
martirial de Voragine, de ella es la cu-
racion del paralitico cuando es llevado
Santiago al martirio.

Lisboa. Museo de Arte antiga. Lourinha
Leyendas y tradiciones postmartiriales Santiago y el mago Hermogenes

No entro en todo lo relacionado con
el Traslado del Cuerpo a Hispania, que
tuvo alta consideracion interesada en Hf
toda Espafia y mas en Compostela, ya
que es fundamento de su prestigio y de §
su atraccion devota. Traslado consagra-
do hasta con una fiesta liturgica y rezo
que se extendera en 1752 a toda Espafia
y con un alto interés iconografico que
de nuevo con base en Voragine es rela- §
tivamente abundante y de modo parti-
cular en el arte Compostelano, Garcia

Bourges. Catedral. Vidriera de Santiago

curacién de un paralitico
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Iglesias lo ha significado en la obra citada y expresa bien la conveniencia
del tema, que tenga quiza la mas amplia cronologia en Compostela des-
de una moneda del reinado de Fernando II (1157-1188) hasta el corta-
vientos de la Puerta Santa realizado por Francisco Leiro en 1993.

Este territorio postmartirial tiene los siguientes capitulos que han
inspirado a los artistas de diversos momentos. Los enuncio simplemen-
te porque no son tema de mi reflexion, sino de lo acaecido segun la le-
yenda con el cuerpo decapitado del Apdstol pero tiene interés en el arte.

1. Decapitacion de Santiago y Josias.
2. Navegacion milagrosa hasta las tierras de la reina Lupa.

3. Colocacion del cuerpo sobre una piedra, que se funde formando
un sarcofago.

4. Los discipulos hablan con Lupa, que les envia al «rey de Espafna»,
que les encarcela.

5. Liberacién milagrosa.

6. El puente se hunde y se convierte el rey.

7. Lupa envia a los discipulos al monte a buscar los bueyes.
8. Episodio del dragon y amansamiento de los toros.

9. Conversién de Lupa, quien transforma su palacio en iglesia.

El martirio de Santiago en el arte

El momento capital y central de un relato hagiografico de un martir,
fue el momento del martirio, destacado con todos los detalles y ello
porque es el testimonio mas claro y evidente de la fe que permite, ya
desde la primera edad cristiana, ser los martires puestos como ejemplo
y al tiempo incorporar sus sepulcros a la memoria y al culto que en un
proceso logico acabara por incorporar su representacion iconografica
que luego se extiende al tiempo que sus reliquias devotamente se dis-
persan.

Si esto fue asi y las Actas de los martires con sus problemas de auten-
ticidad y de uso de lugares comunes lo acreditan, hizo que el martirio
cuando las imagenes se incorporan al discurso devocional y catequético
de la Iglesia durante la Edad Media, representen con mayor o menor
realismo las escenas martiriales o incorporen como elementos defini-
dores de la identidad de los martires por un lado la palma de martirio,
simbolo de su triunfo y el instrumento usado para quitarles la vida o la
parte del cuerpo en la que los esbirros particularmente se centraron y
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que serd la que especialmente protegeran cuando los martires se con-
viertan en médicos sobrenaturales.

Asi se va configurando una iconografia del martirio que pervive has-
ta la actualidad con unos c6digos inalterables, al lado de otros elemen-
tos como vestidos, adornos y coronas o incluso escenarios, aleatorios.

Tres ejemplos medievales

Unicamente para constatar la presencia =
del tema martirial jacobeo en el arte medieval
ofrezco tres ejemplos que evidentemente se ¥
podrian multiplicar.

Un capitel de la Seu Vella de Lérida en una
serie de tematica jacobea fechable en las ulti-
mas décadas del siglo XII y relacionado esti-
listicamente con obras de Benedetto Antelami
y que expresa muy bien la importancia y la [
influencia del Camino de Santiago en los pro-
gramas medievales.

Un relieve del siglo XIV de la Iglesia de San
Pedro de Vitoria, representa al Apostol vestido
de peregrino, con la cabeza sobre una piedra
para recibir el golpe de la decapitacion.

Lerida. Catedral Vieja Capitel
XIII. Martirio de Santiago

Una pintura mural curiosa del siglo |
XV de la Colegiata de San Orso de Aos-
ta, representa a Santiago, identificado con §
su nombre, en el momento de ser llevado ¢
fuera de la ciudad para el martirio, el es-
birro le lleva atado por el cuello y sobre el
hombro porta la espada.

Vitoria. Iglesia de San Pedro.

Varias miniaturas de breviarios y li- Decapitacién de Santiago XIV
bros de horas del siglo XV también bus-
can para la fiesta de Santiago el tema de la
decapitacion.

La contrarreforma

Como todas las cosas también la ico-
nografia del Martirio tiene mayor o me-
nor protagonismo segun los momentos Y Aosta (Italia) Colegiata de San Orso.
las circunstancias. El Padre Rodriguez de Fresco Martirio de Santiago XV
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Ceballos en un trabajo de objetivo interés’, destacaba el énfasis que re-
toma el tema durante la contrarreforma y que el mismo lo resumia ast:
«Que los martires de la Iglesia primitiva fueran considerados héroes estd
fuera de toda duda. Incluso se ha sostenido la opinion de que el culto de
los mdrtires fuese una prolongacion del culto tributado por los paganos a
sus héroes. A raiz de la Contrarreforma y dentro del arte Barroco, la re-
presentacion del martirio y del mdrtir como héroe cristiano se convertird,
tanto en el dmbito catdlico como en el protestante, en la imagen cruda del
suplicio En Espania el entusiasmo casi fandtico por el martirio y su repre-
sentacion no se manifesté en el mismo grado. Felipe II, pero sobre todo, je-
suitas y cartujos exaltardn, a través del arte, la memoria de los mdrtires.»

En qué medida afecto esto a la Iconografia de Santiago es interesante
valorarlo, pero en realidad muy poco, ya que en esos momentos el San-
tiago batallador y defensor de la Cristiandad, siempre refiriéndonos a
Espaiia, tiene un atractivo y una oportunidad indiscutibles, el triunfo
del soldado parece tener mas interés que el triunfo que se adquiere tras
la propia muerte que no deja de ser una victoria, aunque coyuntural, de
los enemigos de la Iglesia.

No obstante quiero destacar que una excepcion y notable es la Ico-
nografia decidida por el Rey Felipe II, para la Iglesia del Monasterio del
Escorial. El martirio interesé notablemente al Rey que como subraya el
P. Ceballos y yo no lo puedo mejorar: «Felipe II, quien estuvo sin duda al
tanto de la polémica sobre los mdrtires recientes y sobre el descubrimiento
y excavacion de las Catacumbas en los cuarenta ultimos afios de su largo
reinado, se apasiono de cuerpos de mdrtires y por la veneracion de sus reli-
quias; como es bien sabido, reunio en el monasterio de El Escorial una gi-
gantesca lipsanoteca integrada por 7.422 reliquias de mayor o menor enti-
dad. De ellas, por cierto, casi ninguna provino de las catacumbas romanas,
acaso porque atendio al informe del P. Juan de Mariana, quien le habia
advertido sobre la falsedad de muchas de ellas. No contento con las que sus
embajadores le enviaban principalmente desde Holanda y Alemania, or-
dend en 1572 a Ambrosio de Morales que realizase un viaje por Castilla la
Vieja, Ledn, Galicia y Asturias para averiguar qué clase de cuerpos santos
se custodiaban en sus iglesias y monasterios y en qué estado de conserva-
cion se hallaban, con el fin de que algunas vinieran a formar parte de su
enorme relicario escurialense. Averigué asi que en el monasterio composte-

9 RODRIGUEZ G. DE CEBALLOS, Alfonso. El martir, héroe cristiano. Los nuevos
madrtires y la representacion del martirio en Roma y Espana en los siglos XVI y XVIL
QuinTAaNA N° 1. Universidad Santiago de Compostela. Santiago de Compostela, 2002.
pgs 83-101
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lano de Santa Clara se custodiaba la cabeza de San Lorenzo. De este mdrtir
oscense, patrono del Real Monasterio, adquirio cuantas reliquias pudo...
El monasterio de San Lorenzo de El Escorial, habitado por monjes jerd-
nimos, no era precisamente escuela preparatoria del martirio y, por ende,
Felipe 11 no tuvo nunca la intencion de representar en él ciclos completos de
martirios. Unicamente dispuso que se efigiaran alli historias particulares
de martires de los que se conservaba una reliquia...» Y es bien conocido
el rigor del monarca a la hora de valorar los cuadros que se encargaban
a notables pintores, no en cuanto a la calidad artistica, sino en cuanto a
la conveniencia, «decoro» y rigor de lo representado. Ello fue la causa de
rechazar para la Iglesia el Martirio de San Mauricio y la legion tebana, del
Greco porque desplazaba precisamente el momento cruento del martirio
a un segundo plano y eso no encajaba en la 16gica del Rey.

Y es en este contexto, en el de las Reliquias de Santiago que ha logra-
do para El Escorial, no de la Basilica Compostelana, que en esos mo-
mentos recordemos ante la amenaza en 1589, del pirata Francis Drake
de llegar a Santiago de Compostela con objeto de destruir «un centro
de perniciosa supersticion» el rey orden¢ al entonces arzobispo de San-
tiago, Juan Sanclemente, que escondiera las reliquias del Apdstol para
que quedaran seguras. Dichas reliquias quedaron tan bien escondidas
en el suelo, detras del trasaltar de la catedral, que permanecieron ocultas
hasta 1878, cuando el arzobispo Miguel Payd y Rico organizé los traba-
jos que permitieron su descubrimiento. Y por ello la procedencia de las
reliquias escurialenses no es Compostela. Aparece relacionada en todos
los inventarios del relicario escurialense «una canilla entera del brago
que parece desde la mano al cobdo». Su procedencia estd documenta-
da del siguiente modo: « Noviembre 20, 1593 afios. Vn testimonio de la
Abbadessa y Conuento de monjas de Seyna, de la orden de San Bernar-
do, de la Ciudad de Colonia, sobre las Reliquias que dieron al Padre fray
Baltassar Delgado, de la orden de Sant Agustin; que las Pringipales dellas
son: canilla de Sant Andrés Apdstol, canilla de Santiago Apéstol, canilla de
San Sebastidn, y quatro cauegas de la Compariia de las onge mill virgines;
y otras muchas Reliquias. Y vna ligengia de Laurencio Fabricio, obispo
Cyrinense, para poderlas sacar del dicho monasterio y Didgesis...» Otras
reliquias de Santiago llegaron a El Escorial de Belluno, Colonia, Ger-
trudenberg, A.VII.42; A.VII.23,28,34,44(?); A.11.3 Lorch, Paris, Venecia,
Vénetoy A.L.11; A.IV.8; A.1.29; A.IV.7; Roma'.

10 Documentos para la historia del monasterio de San Lorenzo el Real de EI Esco-
rial. Las reliquias del monasterio de El Escorial. Documentacion Hagiografica Trans-
cripcidn, introduccion, notas e indices por Benito Mediavilla y José Rodriguez Diez,
OSA. Ediciones Escurialenses - Real Monasterio de El Escorial 2004 pp. 710.
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Reliquias y patronazgo sobre Espafia hacian obligado en el programa
iconografico de la Basilica un altar dedicado a Santiago y dentro del pro-
grama se escogera no lo que era mas habitual un Santiago matamoros
sino una escena con el Martirio del Apodstol que se encarara al pintor
Juan Fernandez de Navarrete.

El 6 de marzo de 1568 Navarrete «el
Mudo» es nombrado pintor del rey. En =
1571 envid cuatro lienzos a El Escorial |
entre los que se encuentra el Martirio
de Santiago, su obra mas significativa. |
El padre Sigiienza considera que lo mas
importante de esta obra es la verosimili-
tud, «la actitud y movimiento es, quando
passa el cuchillo por la garganta del Apos-
tol, con tanta propiedad y naturaleza, que
jurardan los que le vieren que comienza
a expirar». En este sentido, Navarrete
confiere al cuadro piadoso el realismo,
la dignidad y la sobriedad que exigia la %
Iglesia espanola de la Contrarreforma y
gustaba al monarca.

Asi, el santo aparece en primer plano

) i : Escorial. Iglesia Monasterio
junto a su verdugo, arrodillado, abriendo Navarrete el Mudo.

las manos en actitud de admitir el marti- Degollacion de Santiago XV1
rio. El verdugo exhibe su potente anato-

mia tomada de Miguel Angel. Al fondo podemos advertir un fondo de
lucha, envolviendo el conjunto una sensacion atmosférica tomada de la
escuela veneciana, especialmente de Tintoretto.

Estaba este comportamiento escurialense dentro de una corriente
que la Compaiia de Jests repetira con una voluntad educativa, siendo
uno de los ejemplos mas sobresalientes el programa qye realiza en la
Iglesia romana de San Stefano Rotondo, situada muy cerca del Coliseo
en el Monte Celio, iglesia con forma circular que se construyé aproxi-
madamente en el periodo 468-473, y en la que los jesuitas mandan pin-
tar un ciclo de 34 frescos a los pintores Pomarancio y Tempesta en 1600
por toda la pared circular. En el llamado «Martirologio» se representan
horribles martirios, persecuciones y ejecuciones de los cristianos anti-
guos aportando citas biblicas y el nombre del emperador que ordené
estas condenas. Se cuenta que estas pinturas eran vistas por los jesuitas
romanos que viajaban a Oriente para que conocieran cual podia ser su
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destino final. Esta exhibicién martirial no «funciona» es Espafa y por
tanto el martirio de Santiago no entra en ningun programa. Unicamente
estan en ese contexto los lienzo de Carducho para la cartuja de El Paular
con el martirio de los cartujos ingleses y en los Colegios de Ingleses de
Valladolid y Sevilla de los Jesuitas, retratos bastante convencionales, de
los jesuitas asesinados en Inglaterra por odio a la fe.

La espada martirial en la iconografia de Santiago

Cuando la iconografia quiere identificar a un martir le coloca como
atributos una palma y el instrumento de su martirio. Santiago al ser de-
capitado le corresponde la espada. No son muchas las representaciones
que se acomodan a estos preceptos iconograficos pero si conocemos al-
gunas. Comparte este tipo de martirio con San Juan Bautista, San Pablo
y un nimero alto de martires de los primeros siglos del cristianismo.
No suele llevar la palma sustituida muchas veces por el bordén de pe-
regrino.

Me detendré a modo de ejemplo en dos representaciones muy signi-
ficativas:

El Apéstol Santiago del Portico de la Catedral de Amiens

Forma parte del pdrtico central, llamado del Juicio Final. En el par-
teluz, se encuentra una escultura de Cristo Salvador, El Bello Dios de
Amiens, una magnifica representaciéon de Cristo y a ambos lados de
la doble puerta se hallan las grandes es-
tatuas de los doce apodstoles y los cuatro
profetas mayores. De izquierda a dere-
cha sucesivamente: los profetas Daniel
y Ezequiel, seguidos por Simdn o Judas, |
Felipe, Mateo, Tomas, Santiago el Menor
y Pablo. En la siguiente secuencia: Pedro, |
Andrés, Santiago el Mayor, Juan, Simén
o Judas, Bartolomé, y los profetas Isafas y |
Jeremias. Obra del siglo XIII estaba ter-
minado en 1236.[ El Santiago es una recia §
y varonil escultura de un hombre maduro |
barbado, cuya identidad es indiscutible
por la escarcela que se decora con nueve
vieiras, pero en la que el elemento em-  Amiens (Francia) Catedral Portico.
blematico mdas destacado es una enorme Santiago apostol martir
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espada, simbolo de su martirio, que sujeta con ambas manos como los
demas apdstoles llevan los simbolos que evocan su particular modo de
ser martirizados.

El Santiago sedente de la Catedral de Ourense

Se conserva hoy colocada en el Pértico del Paraiso de la Catedral de
Ourense una imagen que une a su antigiiedad y calidad artistica su rare-
za iconogréfica que la hace practicamente tnica.

Se data en el primer tercio del siglo
XIII y estilisticamente esta en relacion
con el maestro de la escultura del Portico
del Paraiso aunque inicialmente no haya
formado parte de ese conjunto.

De piedra policromada presenta a San-
tiago sedente, en actitud frontal se viste
con tunica azulada y manto rojo, con la
mano izquierda sostiene sobre la rodilla
un libro abierto, mientras que con la iz-
quierda sostiene una espada férrea, de
escabel sobre el que se asienta sale un
extrano animal parecido a un batracio, g
que puede ser una representacion del mal IR \
o del pecado, sometido por el poder del W= D
Apostol. De edad juvenil y con barba y Ourene. Cae dral. Pértico.
cabello simétrica y armoénicamente dis- g gente x1v
puestos.

No lleva ningun elemento de la iconografia propia de los peregrinos,
ya que las vieiras que aparecen en el pedestal a las que se aflade en el
frente la cruz santiaguista son del siglo XIX cuando se traslad¢ la ima-
gen a este lugar.

Destacan en esta talla tres elementos iconograficos que destacamos:

La espada: Por ella se relaciond por Chamoso Lamas esta imagen
con la llamada «Santiago del espaldarazo», del monasterio burgalés de
Las Huelgas, del siglo XIV, con la que se cumplia la ceremonia caballe-
resca de armas caballeros a los Reyes, pero en Ourense no hubo reyes a
los que armar ni por mucho que se intente se puede articular para ello.
Puede tener un caracter caballeresco porque una Cofradia de Caballe-
ros se documenta en la Catedral pero con toda certeza la espada hace
alusion a su martirio, tal como exigia Molanus en su tratado de las Santa
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Imagenes de 1570. Santiago fue decapitado por orden del Rey Herodes
den Jerusalén. Hay una interesante relacion en esto y en el libro como
protagonistas de la iconografia jacobeo con una imagen, en este caso de
pie, y fechada en el siglo XIV de la Iglesia de Santa Isabel de Marburgo
(Alemania). La espada actual se hizo, sustituiria a otra en 1782: «112
rls, al herrero por la espada de la Estatua de Santiago». (ACO. Libro de
Fabrica 1754-1787 fol 439.) Se trata de una sencilla e idealizada espada
de doble filo con empuiiadura de patillas curvas.

El Libro: Suele ser elemento de muchos apdstoles, sobre todo de los
que escribieron a Santiago se le coloca a veces porque erréneamente se
le atribuye la carta que es de Santiago Alfeo. Pero la figura sedente evoca
al maestro y el libro alude a sus ensefianzas, que no son otras que las del
Maestro por antonomasia Cristo.Probablemente en el siglo XIX cuando
se traslada a este lugar y se policroma se da contenido jacobeo al libro
con una mezcla de textos que légicamente se aplican a Santiago. No es
facil su lectura sobre todo algunas lineas, por el deterioro y nadie lo ha
transcrito. En latin habran sido sugeridos por algun capitular: «O sidus
refulgens Hispaniae,sancte Iacobe Apostole. Fluent ad eum omnes gentes
et erit sepulcrum eius glorious. Nam si decem milia paedagogorum habea-
tis in Christo, sed non multos patres, nam in Christo lesu per evangelium
ego vos genui. Rogo ergo vos: imitatores mei estote! sicut et ego Christi. I
Corhint cap. 4, 11.» El comienzo es un aleluya-invocacién gregoriana
que se localiza en un breviario tudense: «O astro refulgente de Espafia,
Santiago Apdstol.» Luego dos textos de Isaias 2,2: «confluirdn a él todas
las gentes», y 11,10 «y su sepulcro serd glorioso». Y contintia con dos
textos de San Pablo: I Cor 4,15 «Porque aunque tengdis innumerables
maestros en Cristo, sin embargo no tenéis muchos padres; pues en Cristo
Jestis yo os engendré por medio del evangelio, por tanto os ruego sed mis
imitadores», completando con I Cor 11, 1,» como yo lo soy de Cristo»

El ser maléfico a los pies: Creo que es una clara alusion a los que
Jesus dice a los Apdstoles y por tanto a Santiago y que recoge Lucas en
10, 19-20 «Mirad, os he dado el poder de pisar sobre serpientes y escor-
piones, y sobre todo poder del enemigo, y nada os podrd hacer dafio; pero
no os alegréis de que los espiritus se os sometan; alegraos de que vuestros
nombres estén escritos en los cielos.»

Ciclos con historias y leyendas

La iconografia del Apdstol se hace narrativa para contar en ciclos
pictdricos o programas de milagros algunos aspectos de su leyenda y
de su vida. Retablos, pinturas murales, pechinas suelen ser espacios que
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invitan a buscar diversos temas que conformen un relato plastico co-
herente sobre el Apdstol. Generalmente se resuelven con 4 o 6 temas y
los comitentes o los propios artistas buscan en la Sagrada Escritura o en
las tradiciones lo que mas les conviene. No son raros estos ciclos pero
tampoco son abundantes y por ello tienen interés los que se conservan.
Nos referimos a ellos légicamente por no faltar en ellos alguna escena
relativa al martirio del Apostol.

Quiza el ciclo mas completo como ya he dicho es el desarrollado en el
magnifico retablo mayor de la iglesia de Santiago de Medina de Rioseco,
cuyas trazas dio Joaquin Churriguera siendo ejecutado por Tomas de
Sierra. Predela, y una multitud de relieves han buscado representar to-
das las escenas evangélicas hasta la de la madre de los Zebedeo pidiendo
a Jesus los primeros puestos para sus hijos. Tema que yo al menos no
conozco se halla representado en otro lugar. Con el fin de concretizar
los asuntos que pueden ser objeto de representacion en estos programas
iconograficos, hacemos un sencillo esquema de los mismos:

El martirio en las «biografias» pldsticas de Santiago

Porque lo manda el guién pero con un protagonismo de poca fuer-
za es obligada la representacion del martirio en los ciclos iconograficos
de los retablos que tratan de contar la vida del Apdstol o de destacar
los hechos més sobresalientes de | :
su vida. Ya he citado la vidriera Feue
de la Catedral de Bourges, pero
también en el famoso y precioso
retablo de alabastro inglés, hoy en
el Museo de la Catedral, en los te-
mas del basamento de la custodia
de Arfe de la Catedral de Santiago,
o de los pulpitos de Celma de la
misma basilica y en el guardapol-
vo del coro de Juan da Vila y Gre-
gorio Espafiol, hoy en San Martin
Pinario.

El martirio es tema de una de
las placas argénteas del célebre re-
tablo de la Catedral de Pistoia que
desarrolla un programa amplio, Sk B
no solo jaCObeO' Con diversos Santiago de Compostela (Coruna) Catedral.
momentos de ejecucion en 1361 Martirio de Santiago REtablo Goodyear
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Santiago de Compostela (Corufia). Catedral. Pulpito Celma XVI.
Condena y degollacién del Apostol

| “ 5
Santiago de Compostela. (Corufia) Pistoia (Italia). Catedral. Retablo argenteo de
San Martin Pinario. Coro de la Catedral. Santiago. Martirio de Santiago. Leonardo di
Gregorio Espafol Martirio de Santiago Ser Giovanni. XIV

se decide ampliarlo con Historias del Antiguo y Nuevo Testamento y de
Santiago estas debida a Leonardo de San Giovanni que las firmé, se nota
en su trabajo la infuencia de Andrea Pisano en la dulzura expresiva de
los personajes, todo de altisima calidad"'.

Un ejemplo tan solo en el que fijarnos puede ser el retablo de San-
tiago de la Iglesia logrofiesa del Apdstol que tiene como autores de la
arquitectura a Mateo de Zaballa y su hijo Sebastian, «maestros arqui-
tectos» de Azpeitia (Guipuzcoa) y de la escultura los «maestros escul-
tores» Francisco de Ureta, de Asteasu (Guiptizcoa) y Diego Jiménez,
de Cabredo (Navarra). Se comenzé el ano 1649, continudndose en

11 FERRALL S. Lautel en argent de St Jacques en Cathedrale de Pistoia. 1958.
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afos sucesivos. De estilo barroco clasicista con predela cuatro cuerpos
y cinco calles. Las escenas en la predela se detienen en todo el pro-
grama ofrecido por Voragine curiosamente cuando se procuraba, tras
los rigores tematicos impuestos por el Concilio de Trento, tener como
inspiracion la Escritura o las Historias contrastadas. Ya en los temas
de las calles figura el martirio se ve en lo alto a N. S. Jesucristo que se
presenta a coronar al Santo Apodstol, que aparece sosteniendo en sus
manos la cabeza ya cortada. Llama la atencién la actitud del verdugo
con lo espada en alto para descargar un nuevo golpe, cuando ya la ca-
beza estd separada del tronco. Los dos espectadores son los discipulos
inseparables Atanasio y Teodoro, que presenciaron su martirio y lleva-
ron Espafa sus reliquias.

Logroio (Rioja) Iglesia de Santiago. Retablo mayor XVI Martirio de Santiago
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A modo de conclusion

Ninguna de las iconografias de Santiago es excluyente y todas sirven
para acercarnos a la memoria y a la devocion. Todo depende de costum-
bres y sensibilidades pero creo que la que representa a Santiago como
apostol y martir es especialmente valida para tiempos de increencia en
los que es definitivo dar la cara por Nuestro Sefor, la cara y si es preciso
la vida.

Hay que reconocer que la Iconografia simpatica de Santiago peregri-
no es siempre oportuna a pesar de ser la mas «secularizada» en el sen-
tido de que es utilizada abusivamente como simple promocion turistica
y la mas vulgarizada como «souvenir» kicht y objeto de comercio mas
que de devocion.

La de Santiago caballero, defensor contra los enemigos es hoy po-
liticamente incorrecta aunque siga siendo oportuna como imagen del
defensor de la fe, del santo adalid que que «defiende a sus discipulos
queridos y defiende a su nacién» al menos el Himno oficial no ha sufri-
do descalificaciones politizadas y descalificaciones sectarias.

Pero desde luego Santiago seguidor de Jesus y tal como con vehe-
mencia prometi6 con su hermano que seria capaz de beber el céliz de la
cruz: «;Sois capaces de beber el caliz que yo he de beber?». Contestaron:
«Lo somos». El les dijo: «Mi céliz lo beberéis; pero el puesto a mi dere-
cha o a mi izquierda no me toca a mi concederlo, es para aquellos para
quienes lo tiene reservado mi Padre». (Mateo 20, 20-28) merece tome en
el discurso iconografico jacobeo una importancia mayor que la residual
que hasta el presente ocupa.
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Comunicaciones

El proceso espiritual del peregrino:
antropologia y espiritualidad

MADRE PrRADO HERA, OSA
Priora del Monasterio de la Conversiéon

1. Introduccion. «En el principio fue el pie»’

El alumbramiento de lo humano tuvo su sefial anunciadora en un
gesto unico y singular: el alzamiento paulatino del animal sobre sus
cuartos traseros y la marcha, sin retroceso, a estadios anteriores. En los
estratos del tiempo y de la tierra quedaron guardadas celosamente las
huellas de dicha marcha sin precedentes, de una novedad en su estado
mas primigenio, constituyendo el testimonio arcano de los instantes ini-
ciales del proceso de hominizacion.

La nueva criatura que oteaba erguida el horizonte y se dirigia hacia
él sin perderle de vista, que podia correr hacia ¢l y llevar utensilios en
sus manos, no sélo rompia con la horizontalidad del mundo animal sino
que apuntaba ya al sefiorio sobre ¢l. Por muy hostil que fuera el mundo
en el que se moviera este ser era el superviviente mas apto.

La bipedia y la marcha hicieron del hombre un viajero en pos del
nicho bioldgico que le permitiese subsistir y desarrollar todas sus po-
tencialidades y en pos de un plus de vida que le impulso a correr todo el
globo terraqueo y trazar todas las rutas posibles.

En definitiva, el hombre camina porque estd hecho para un encuen-
tro existencial y su alzamiento sobre la tierra y su apertura a lo otro no
revela sino el deseo de encontrar el sentido de todo lo que le rodea y
el destino en el que deba descansar. Por eso caminara hacia el ultimo
de los horizontes, atraido imperiosamente por un anhelo insaciable de
felicidad.

A esa marcha primera le siguio el infinito viajar humano para con-
cluir en ese viaje por antonomasia que es la peregrinacion, que recopila
todos los pasos anteriores del hombre y los interpreta el que enfrenta

1 Harris, Marvin, Introduccién a la antropologia general, Alianza Editorial, Ma-
drid, 2007, p. 91.
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al hombre consigo mismo, con los otros, con el mundo, con la Tras-
cendencia, con Dios. Este viaje trascendente es la metafora de la vida
humana sobre la tierra: un ser traido a la existencia y atraido por un ho-
rizonte, llamado aqui, capaz de recibir y de estar abierto a una busqueda
incesante y a un encuentro que culmine en un descanso definitivo, en
una Patria, en un Amor que lo explique todo.

El hombre ha pateado el mundo y ha salido de ¢l para verlo de lejos,
sintiendo el estupor ante la grandeza y la afirmacién de su poder sobre
él. De cerca y de lejos ha comprobado también su impotencia ante la
realidad y lo lejos que esta ¢l de ser su artifice y promotor. Por eso no
puede dejar de viajar, pues quedan aun muchas preguntas sin respuesta,
que tal vez estén mas alla de la misma realidad, de lo que vemos y to-
camos. Es solo entonces, cuando el hombre no se siente poderoso sino
la mas humilde criatura, cuando inicia el viaje existencial, la peregrina-
cidn, en el deseo de un encuentro para el que esta hecho, con Dios.

Asi podemos concluir que el hombre es un ser en marcha constante,
caminante, siempre viajero y, al final o en el fondo, lo que sin duda es,
aun sin saberlo, es peregrino. La marcha, el viaje y la peregrinacion son
las distintas caras de un mismo poliedro y, a la vez, los sucesivos hitos de
un unico sendero porque a pesar de las diferencias, e incluso en el espe-
sor de ellas, hay una verdad que dice sobre el hombre, una sola verdad,
una certeza: que el hombre es un ser en camino, hacia un horizonte de
gracia en el que le espera la plenitud del encuentro para el que estaba
hecho. Una llamada nos sacé de la nada, o del anénimo, o de la postra-
cién o de la inercia de especie, y nos mostrd un horizonte tan atrayente
y necesario que comenzamos a caminar hacia él, con la cabeza alzada y
sin perderlo de vista.

2. «En el principio era el camino»®. El peregrino es una persona en
busqueda

El viaje genuino es la peregrinacion porque en ¢l el hombre vuelve a
experimentar el desasosiego mas propiamente humano en busca de lo
que le es absolutamente necesario, mas alld de lo que la misma realidad
le ofrece, y porque también revela la marca de origen de ese infinito via-
jar, esa voz que un dia llama al interior y nos levanta y empuja, o atrae,
hacia el horizonte. Si hace miles de afios nos sefialé de entre la multitud
animal el alzarnos hoy sigue definiéndonos la peregrinaciéon como aquél
ser que escucha una llamada interior a ponerse en pie, partir y caminar

2 BEDIER, Joseph, Lés légendes épiques, Paris, Champion, 1929.

~ 214 <~



en busca de un nicho biolégico que trasciende la cueva, la casa, incluso
la patria, pero que se revela como el espacio definitivo que dote de sen-
tido a la existencia’.

Quiero partir de la peregrinacion como dato, pues es el viaje que nos
«es dado» al hombre por ser hombre. En él la iniciativa no es tanto del
que lo lleva a cabo como del que llama a realizarlo y esto quiere decir
que la peregrinacidn, sobre todo la cristiana, no es un acto mas de la
vida, que programa el hombre para bien personal sino que es la metafo-
ra del viaje definitivo, el mas verdadero, la vida misma del ser humano
entendida como viaje, como peregrinacion, en relacién con el Absoluto
o hacia el Absoluto, que es Dios. Asi este acto del hombre en el que
parece empenarse ¢l mismo se inicia desde Otro que se presenta como
el origen mismo y a la vez camino y meta. El hombre que parte, como
todo hombre en su marcha, no pretende otra cosa que volver a casa, que
descansar, sumando todo el bien recibido. Sin embargo, la clave mas sig-
nificativa y lo que verdaderamente constituye este viaje radical, que es el
peregrinar, es que pone de manifiesto este interés y anhelo de encuentro
con una Patria, con un espacio de sentido pleno y ultimo, con un lugar
de término que haga comprender y descifre el misterio de la existencia,
incluso la necesaria vuelta a la casa y a lo cotidiano, pero ya con una
respuesta satisfecha por la misma meta encontrada.

2.1. Algunas claves de inteleccion

La peregrinacion es un fendmeno religioso que pone de manifiesto
la relacion del hombre con la divinidad en medio de lo mundano, con
unos parametros comunes a todas las culturas y, por tanto, propios del
ser humano y su percepcion de lo divino y propio también del modo de
revelarse la divinidad al hombre.

Por una parte, la peregrinacion es la respuesta a una apelacién divi-
na, a la misma revelacion y llamada atrayente de Dios sobre el hombre,
reconociendo en ella la primacia y la iniciativa divina en este hecho re-
ligioso. Dios, la divinidad, lo sagrado, se hace presente en el mundo y
atrae hacia si al ser humano prometiéndole un sentido, una razén de ser
de todo, global, universal, un descanso, haciendo de este viaje el defini-
tivo.

3 Novalis, en su novela Ofterdingen, pone esta pregunta en boca de Enrique:
«;Adonde os dirigis?», y escucha esta respuesta «Siempre a casa». La casa es en la pe-
regrinacion un término polisemantico al que tal vez no lleguemos a descifrar.
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Pero mas alla de que la divinidad se haga presente en lo mundano o
que la persona la perciba y concrete en un espacio y tiempo determina-
do, mas alla de que el hombre esté atraido por esta presencia y a ella se
encamine, la peregrinaciéon pone de manifiesto que lo que moviliza al
hombre es el exceso de sus deseos y su finitud insatisfecha® lo cual ca-
pacita al ser humano para ir en busca de infinitud, del Absoluto, que ha
irrumpido en lo finito, abriendo una brecha y dejandose ver. El hombre
en la peregrinacion se experimenta a si mismo como un ser de deseos y
anhelos y un ser carencial y, por tanto, precario, que busca porque esca-
sea de algo o carece de ello y pide obtenerlo pues lo considera esencial
para su existencia. El deseo, la carencia y la prez son los elementos im-
pulsadores de la marcha, junto a una promesa y una esperanza que hace
de esa marcha algo irrenunciable, que consolida las razones primeras
para partir.

Y es esa condicion precaria del hombre lo que le hace sensible a lo
que se revela como plenitud, como respuesta, como promesa de lo que
espera, como la esperanza misma®. Todas las civilizaciones y todas sus
culturas han sefialado la peregrinacién como gesto propiamente religio-
so, roca donde la fe se sostiene, marca referencias y se constituye como
medio de comunicacién con la divinidad como fuerza salvadora y be-
nefactora del hombre®.

En la peregrinacion se concentran todos los intereses humanos ex-
presados en toda traslatio y, a la vez, se orientan hacia lo mas hondo de
la existencia: el peregrino busca la victoria sobre la muerte, el sentido de
la vida y un encuentro con aquello o Aquél que justifique la existencia

a) La victoria sobre la muerte

Se camina por un acto de supervivencia como nos insinuan las hue-
llas primeras de Laetoli huyendo del volcan en erupciéon que nos ame-
naza, de un peligro y una necesidad, de ese instinto ancestral animal de
zafarse de la muerte, de darle la espalda.

4 TeJERINA ARIAS, G.: La peregrinacion y el Camino de Santiago. Actualidad
cultural y relevancia antropoldgica, Universidad Pontificia de Salamanca, 2011, p. 12.

5 Cfr. HORKHEIMER, M.: A la bisqueda del sentido, «La afioranza de lo comple-
tamente otro», Sigueme, Salamanca, 1976, p. 110.

6 Teniendo como trasfondo esta constante presencia de la peregrinacion a lo
largo de la historia de la humanidad, sobre todo desde el desarrollo de lo simbdlico,
concretaré la atencion en el universo cristiano, pues me parece que tiene una preten-
sién mas definitiva para el hombre, mas trascendente, mas completa.
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No sabemos cdmo resolver el dilema primordial de la existencia, por-
que la pregunta que nos inquieta versa sobre la vida” y, por tanto, sobre
la muerte o el final de aquella, arrastrando tras de si un sinfin de cuestio-
nes ineludibles e irresolutas. La muerte no es sélo el ultimo destino sino
aquello que esta latente en la realidad cotidiana, en la misma fragilidad,
caducidad y finitud de todo lo que existe. La muerte es «la amenaza
inminente»® y por ello todos somos solidarios en ella, todos hemos sido
arrojados a la muerte’.

La vida parece ser el viaje inexorable hacia un abismo oscuro, por ig-
noto y por definitivo, altimo. Todo en el existir lleva este sello del limite
y término, todo produce una inquietante nostalgia y una melancolia y
alli, entre ellas, se despierta el vértigo y la angustia ante el vacio. Es de
aqui de donde parten las preguntas y la rebeldia'® o, en positivo, una
accion frente a la muerte. «Por la muerte, por el miedo a la muerte, em-
pieza el conocimiento del Todo»'".

La muerte nos coloca frente a la verdad y, por tanto, ante las pregun-
tas positivamente humanas. Sélo el hombre las formula en el variopinto
y enorme conjunto de los seres ;Hacia dénde y hacia Quién se elevan o
se dirigen?.

El hombre expresa estos interrogantes desde el temblor que la muer-
te suscita ;Quién soy yo? ;Qué sera de mi? ;Por qué estoy aqui? ;Qué

7  FAVARGER, C.: El sentido biologico de la muerte, en El hombre frente a la muer-
te, Buenos Aires 1964, P. 9; Como lo sefiala X. Zubiri «El problema de la muerte es
el problema de la pertenencia intrinseca de la muerte a la vida fisica y real», Sobre el
Hombre, Madrid 1986, 660.

8 HEIDEGGER, M., El ser y el tiempo, FCE, Madrid, 2000, 10 edic.

9 HEIDEGGER, Martin, Filosofia, Ciencia y Técnica, Edit. Universitaria, Santiago
de Chile, 1997; BALTHASAR, H. U. von; Teodramdtica: la accién, Encuentro, Madrid,
1995, p. 465; SANABRIA CEPEDA, V. H.: La metafisica de la muerte en Maurice Blondel,
Serie Filosofia, 20, Univ. Pont. Gregoriana, Roma 2002, p. 242.

10 ROSENZWEIG, E, La Estrella de la Redencién, Sigueme, Salamanca, 1997, p. 43.

11 GaupiuMm ET Spes, Const. Past. Concil. Vat. II, 18. 22. «El enigma de la
condicién humana alcanza su vértice en presencia de la muerte. El hombre no solo
es torturado por el dolor y por la progresiva disolucion de su cuerpo, sino también, y
mucho mas, por el temor de un definitivo aniquilamiento. El ser humano piensa muy
certeramente cuando, guiado por un instinto de su corazén, detesta y rechaza la hip6-
tesis de una total ruina y de una definitiva desaparicion de su personalidad. La semilla
de eternidad que lleva en si, al ser irreductible a la sola materia, se subleva contra la
muerte. Todos los esfuerzos de la técnica moderna, por muy ttiles que sean, no logran
acallar esta ansiedad del hombre: pues la prolongacién de una longevidad bioldgica no
puede satisfacer esa hambre de vida ulterior que, inevitablemente, lleva enraizada en
su corazdény.



sentido tiene mi vida, la vida de los otros, la aparicion de este cosmos, la
vida en si? ;Hacia donde me dirijo con el peso del vivir, con las alegrias
y las penas, con las insatisfacciones y la esperanza, con los consuelos y
desconsuelos que me acompanan siempre? ;Por qué el final es la muer-
te? Y, si la muerte, ;por qué la vida? ;Por qué no la nada? Estas son las
preguntas que nos ponen en pie y nos empujan a buscar poniéndonos
en camino con el afan de vencer el aparente triunfo del deceso sobre la
vida. En su calidad de frontera, la muerte impone un dominio propio
ya en la vida, porque se insinta o se hace presente sin estarlo plenamen-
te, incoada en el mismo instante en que la vida aparece, haciéndose su
compaiiera cotidiana.

Pero el hecho de que la muerte nos haga entrar en la espesura de la
existencia en busca de su razon de ser significa que, mientras peregrina-
mos hacia ella, lo que realmente hacemos es responder a la llamada de
la vida porque es ésta la que se nos revela en realidad frente a la muer-
te como unico fundamento'?. Cuando se da por supuesto que, detras
de esta frontera, no hay nada o bien por comodidad, o porque se evite
pensar en ello, o porque no existan pruebas suficientes para demostrar
otra instancia posterior a ella, o bien porque al despojar al hombre de la
esperanza se le hace mas manejable, manipulable, y asi se le convence
mas facilmente de que nada tiene importancia ya que un dia dejard de
tenerla, si es que hubiera se esta banalizando la muerte en si. Sin em-
bargo, la muerte importa, tanto que se desearia poseer un arma contra
ella, a fin de vencerla, de perseguirla hasta «darle muerte». Pero querer
vencerla no es otra cosa que anhelar la vida y la vida eterna, es reivin-
dicar el vivir para siempre o la promesa mas intima de algun otro lugar
que compense y recompense éste presente, siempre insuficiente, que re-
suelva los enigmas, que revele al fin la verdad, que disipe la niebla y nos
traiga la luz mas nitida, el resplandor mas luminoso sin resquicio de
sombras de muerte.

Mientras peregrinamos inquietos no hacemos sino buscar la res-
puesta a la pregunta abisal. La marcha humana, su peregrinaje milena-
rio por esta tierra, no es sino un zafarse de la muerte buscando la vida,

12 HEIDEGGER, M.: op. Cit., pp. 200-230. El autor nos habla de que el Dasein, el
ser humano concreto e individual, es un «todavia no» pero también es un ser-para-el-
fin. Asumir esto plenamente adviene la angustia cuya superacion esta unida a alcanzar
la existencia auténtica. La angustia es la forma propia de la autenticidad porque el ser
auténtico se asume como infinito, temporal, caduco, limitado. El proyecto existencial
incluye la muerte, al ser una parte de su resolucion originaria, del querer ser auténtico
mismo.
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un amor que nos acoja, una Patria-Matria definitiva'®. Todos tenemos
necesidad infinita de descansar en algo que colme nuestras expectativas,
que aquiete nuestra inquietud, que dé sentido a los pasos y estos no sean
por ello «pasos perdidos», que descifre los enigmas y las cifras del miste-
rio que nos envuelve. En el fondo, quizas, tal vez, no dejamos de buscar
el nicho biolégico donde vivir a buen recaudo y para siempre.

Si describimos al hombre como aquél que tiene su mirada puesta en
un horizonte que no es otro que el de la vida, con sus trayectorias y sus
desenlaces, hemos de decir que también es, y por eso mismo, el que tro-
pieza inexorablemente con su final que no es otro que la muerte. En la
literatura es Gilgamésh'* quien nos precede en este afan de perseguir a
la muerte y vencerla. En las tablillas 9 y 102 del Poema de Gilgamésh éste
no se resigna a la muerte y decide buscar la inmortalidad para lo cual
acude humilde a la oracién. Sera el hijo del alacran quien responda a sus
ruegos: «No ha habido nadie, Gilgamés, que de la montafia haya visto el
interior» ((92 Tablilla, Columna III).

En este afan del hombre de realizar la mas grande de las epopeyas,
la de la victoria sobre la muerte («Si he hecho este largo viaje es por
Utanapistim quiero preguntarle sobre la vida y la muerte»), el viaje es
un gesto de rebeldia que se expresa en la apuesta por la supervivencia, a
cualquier precio. El hecho mismo de partir es una especie de recorrido
de la muerte hacia la vida desconocida, lo que realmente significa la
peregrinacion y la misma metafora del camino.

El que parte realiza una ruptura sangrante con lo que le rodea y le
arropa dandole seguridad y vida. Hay en el gesto mismo de partir una
despedida de los nuestros, una voluntaria renuncia y un desapropio, que
anticipa el momento definitivo, pues no podemos partir con todo lo que
nos pertenece sino al contrario, este instante estd signado con el desa-
propio, la desnudez, lo esencial dejando atras lo accesorio, lo decorativo,
y no sélo eso, sino también aquello que me era necesario en la vida, por-
que lo que va acontecer en el camino no requiere de nada de eso, muy al
contrario debe emprenderse el viaje sin ese peso encima como rémora.
La misma esencialidad del vestir peregrino es un atisbo de esa ultima

13 Es cierto que el compromiso con una postura religiosa provoca menor temor a
la muerte porque se le concede un valor de sentido que consigue aminorar la angustia
de este lugar fronterizo. Sobre esta cuestion destaco los trabajos de LEMING, M.R.: Reli-
gion and Death:Atest of Humans 'thesis, Omega, 1980, 10, pags. 347- 364 y de MCMOR-
DIE, W.R.U.: Religiosity and fear of death, Psychological Reports, 1981, 49, pp. 921-922.

14 MALBRAN-LABAT, Florence: Gilgamés, Edit. Verbo Divino, Estella, 1983. BEN-
z0 MESTRE, Miguel, Sobre el sentido de la vida, BAC, Madrid, 1972, pp. 186-188.
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vestimenta que estd desprovista de muchas cosas y sélo se busca guardar
de la vista la evidente desnudez.

La muerte esta presente en el inicio pero también en el trayecto y en
el final. Muchos peregrinos terminan el Camino de Santiago en Finis-
terre, donde ven morir el sol, donde queman las ropas y se visten las
nuevas que traian o han comprado para el caso. Este rito de muerte-vida
también y con mas fuerza si cabe se realiza en Santiago: el peregrino,
llega a la tumba del Apoéstol, el que atin vive a pesar de estar muerto, el
que atrae a tantos hacia su tumba, confiesa sus pecados revistiéndose de
la tinica nueva y blanca del perdon de Dios, semejando a un bautismoy,
sobre todo, recordandolo porque el que llega no es el hombre que parte
pues se ha producido un cambio, una transformacion de la muerte a la
vida y asi hace la profesion de fe que le une, como miembro de la iglesia
peregrina a toda la iglesia celeste que ya concluyé su peregrinacion.

El Pértico de la Gloria, por el que pasa el peregrino, es el simbolo en
piedra de esa victoria deseada en el camino de transformacion en el que
la victoria sobre la muerte se produce atravesando el dintel, recibiendo
el saludo del Santo, acompafiado de los cantos en piedra del coro de los
angeles.

b) La busqueda del sentido de la vida

Comienzo este epigrafe con el titulo de un libro que lleva la misma
sintaxis y provocacién que otros dos epigrafes de este trabajo: «En el
principio era el sentido»'”, porque realmente sera la busqueda de sen-
tido lo que impulse la marcha del hombre sobre esta tierra, el seguir
adelante por muchas dificultades que encuentre®.

La peregrinacion se emprende tras haberse enfrentado el hombre con
la vida misma por eso mismo hace referencia al sentido de la vida como
significacién y como direccion y asi responde a la pregunta sobre la sig-
nificacion de la propia vida: ; Por qué razdén estoy aqui? ;Qué significado
tiene mi vida? Porque caminar no es otra cosa que rastrear, buscar los
signos que nos hagan comprender por qué vivimos. Pero también res-
ponde a la pregunta sobre la direccion de la existencia: ;hacia donde va

15 FraNKL, Viktor. En el principio era el sentido. Ed. Paidds, Barcelona, 2000.

16 FrANKL, Viktor: El hombre en busca de sentido. Ed. Herder, Barcelona, 1991.
«Uno de los postulados, basicos de la logoterapia estriba en que el interés principal
del hombre no es encontrar el placer, o evitar el dolor, sino encontrarle un sentido a la
vida, razén por la cual el hombre esta dispuesto incluso a sufrir a condicion de que ese
sufrimiento tenga un sentido», p. 114.
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mi vida? ;Cuadl es su destino? Asi la peregrinacion no pretende pasar un
rato de la vida, apurar un instante sino resolver un enigma, el enigma
que sobrecoge al hombre, dar con la clave de comprension tltima vy fi-
nal’’.

La «gesta teoldgica» se ha producido a la vez que los mitos y los ri-
tos populares, que las altas especulaciones metafisicas, y en ellas se ha
puesto de relieve la épica humana en su ardiente deseo de esclarecer la
existencia. Asi las culturas mas estaticas han generado también las di-
namicas mas arriesgadas en busca de la victoria sobre la muerte, como
acabo de decir, o en busca del sentido de la vida que es en realidad la
busqueda primigenia, mas original.

Por tal motivo el hombre arranca a una peregrinacion que le confir-
me en la necesidad de la conquista de la plenitud de la vida'®, de la vida
sobre la muerte, de la posibilidad de proseguir eternamente, frente al
ritualismo y la ascesis como camino de inmortalidad en lo cotidiano,
al alcance de la mano y de la voluntad del hombre. Desde el ansia de
seguridad o desde el ansia de intensidad lo cierto es que el hombre em-
plea sus fuerzas en la busqueda de sentido'® porque el peregrino sale de
lo estatico, de lo conocido y seguro, para entrar en el dinamismo de la
existencia mas vital y de la busqueda mas empenada y se constituye he-
redero de los héroes épicos, de las religiosidades mas combativas y mas
criticas, mas inquietas y menos domesticadas.

«No hay mas que un problema filoséfico verdaderamente serio: el
suicidio. Juzgar que la vida vale o no vale la pena de que se la viva es

17 BENZO MESTRE, Miguel, Ibidem, p. 4.

18 TEJERINA ARIAS, Gonzalo: «La meta del Camino: esperanza y encuentro», en
jQuédate con nosotros! Peregrinos y testigos en el Camino. X Jornadas de Teologia, Ins-
tituto Teoldgico Compostelano, Santiago de Compostela 2010, pp. 263-280. «En el pla-
no antropoldgico, hay que situar la peregrinacion en la categoria de practica facultativa
con el valor suficiente como para enriquecer mucho la experiencia del hombre en los
dos 6rdenes, confirmandole en la conviccion de la existencia de objetivos de valor, en
la posibilidad y la esperanza de alcanzarlos con su empeiio y la compaiiia de los demas
en el encuentro gozoso que alumbra la felicidad de esta vida. La peregrinacién como
practica concreta esta expresando categorialmente algo que es una estructura general
de la marcha de la existencia humana sobre el mundo y del mundo mismo, es decir, su
finalismo. Hay peregrinacién si hay meta, y esto que expresa el viaje a un lugar parti-
cular, en realidad esta revelando la tesitura del vivir humano que es concebible como
peregrinaje porque en el mundo y en lo humano mismo hay objetivos de valor que
inducen y justifican el camino hacia ellos».

19 Cfr. FRANKL, Viktor: La voluntad de sentido, Conferencias escogidas sobre lo-
goterapia, Barcelona, 1988, p. 24; GArcia Rojo, J.: La pregunta por el sentido. Proble-
matica filoséfica-teoldgica actual, «Revista de Espiritualidad», 48, 1989, 50 ss
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responder a la pregunta fundamental de la filosofia (...) opino, en con-
secuencia, que el sentido de la vida es la pregunta mas apremiante»®.
Y asi es, en cuanto que la experiencia humana del sentido o sinsentido
(absurdo) de la existencia es una necesidad acuciante y se concreta en
dotar de orientacion a la existencia personal y social hasta lograr el sen-
tido definitivo de la vida.

Mas alla de triunfar sobre el horror de la muerte se encuentra la ne-
cesidad y el deseo de vencer también el horror que produce el aqui y el
ahora cuando no se conoce la razén de ellos. La busqueda del sentido de
todo lo que ahora existe comenzando por mi misma existencia y alar-
gando la mirada hacia el espacio infinito. La peregrinacién pone asi la
mirada en lo que hay tomando conciencia de la panordmica de la exis-
tencia que nos rodea escudrifiando el origen y la meta.

Ir en pos de un sentido es dotar a la vida de una razén de ser pero
es también optar por esa razon y provocar una transformacion en el
centro de ella misma, es la diferencia entre vivir poéticamente o vivir
prosaicamente®’.

c) Alavivencia de un encuentro que justifique la existencia

El descubrimiento de una razén para estar aqui que justifique nues-
tra presencia y permanencia, que la haga gozosa y fecunda y que ala vez
nos haga superar el terror a la muerte e incluso la trascienda a través
de la esperanza, es la pretension del peregrino y el motivo mismo de
serlo. Se camina en pos de un encuentro que responda a lo anterior.
Un encuentro que desde todas las culturas ha tenido como objetivo la
divinidad, el hombre y el ser divino reunidos tras una larga busqueda.

En la peregrinacidn cristiana se entretejen muchos encuentros hasta
el encuentro ultimo que confirma todo lo demas. Al amparo de la fe, la

20 Cawmus, Albert: El mito de Sisifo. El hombre rebelde, Losada, Buenos Aires,
1967, pp. 13 ss.

21 Scuajowicz, L.: Mito y existencia, Ed. Universidad de Puerto Rico, 1990, p.
37. «Vivir poéticamente no es huir al reino de las ilusiones sino que significa tener el
valor de defender las imagenes de lo divino y de lo humano en virtud de las cuales
nuestra vida se espiritualiza. Lo poético no estriba en la evasion de lo real, sino en el
pleno reconocimiento de la finitud de la existencia. Precisamente por sabernos finitos,
nos toca dejarnos guiar por nuestras veneraciones e instalarlas en el centro de nuestro
ser. Vivir prosaicamente es vivir como si no existiera la muerte, es dar la espalda al
misterio, es emprender la fuga ante la inminencia del destino. Vivir prosaicamente es
dejarse arrastrar por sus deseos y querer detener el instante de la satisfaccion en ellos,
el mal instante que paraliza el tiempo creador, el instante de la caida en lo vulgar, cuyo
advenimiento espera Mefisto para triunfar de Fausto».

< 222 <



esperanza se acrece junto con la experiencia de un amor que esta en el
principio de todo y lo sostiene todo y es la meta final. Todo esto queda
cuajado en un espacio y en un tiempo que abre al hombre a una dimen-
sién nueva y trascendente, a un nivel de existencia que no empobrece
sino agranda las posibilidades del espiritu humano.

Quiero citar para concluir esta clave el testimonio de un peregrino a
su llegada a Compostela que puede constituir una sintesis de las pala-
bras anteriores recogida en una vivencia auténtica.

«;Cual habia sido, entonces, mi meta? El Apdstol habia animado mi
caminar, me habia socorrido en las dificultades y habia encendido un
fuego inextinguible en mi corazon. Sin embargo, en la Catedral sucedio6
el milagro, del que todavia no soy plenamente consciente. La arqueta
que contiene las reliquias de Santiago era, ante todo, signo de una rea-
lidad mas profunda, mas transcendente. Custodiaba la fe en el misterio
pascual de Cristo, del cual un dia participaremos en plenitud: la trans-
formacién de nuestra débil condicion limitada y mortal, en la gloria del
resucitado. Ya lo anunci6 el Sefior en el Tabor. Alli mostré el esplendor
que en ¢l alcanzaremos, de tal suerte que nuestro destino no es el absur-
do de la muerte y del sepulcro, sino la Vida, la Bienaventuranza perfecta
en Dios, nuestro Padre. El sepulcro de Santiago no da testimonio del
fracaso de una utopia, sino que modula un canto de esperanza en la
promesa inmortal dicha, que Cristo nos trajo con su propia Muerte y
Resurreccion»*

3. Al encuentro con el mundo, la persona y Dios

La Peregrinacién es una «situacién comunicativa»® porque en ella
se dan los elementos propios de un encuentro migratorio: la excitaciéon
propia de la relacién con otro igual, que es inmediato, que parece te-
ner tus mismas intenciones, que esta llamado a ocupar los mismos lu-
gares; la habitual respuesta de nuestras sociedades a estos encuentros:
solemnidad al inicio, distancia saludable como prevencién y defensa de
la intimidad personal y una inmediatez propia que propicia la propia
idiosincrasia del viaje.

Partimos de una comprension dindmica de la vida porque el encuen-
tro no se dard sin esa movilidad hacia lo otro que requiere de la partida.
Pero también ese ir al encuentro que pide la peregrinacion no significa-
ra simplemente un pasar por la vida, por las geogratias diversas del exis-

22 Torrgs PRIETO, Juan Antonio: Tu solus peregrinus. Viaje interior por el Camino
de Santiago, Studia Silensia, Abadia de Silos, 1996, p. 461.

23 JAsPERS, Karl; ZAHRNT, H.: Filosofia e fede nella rivelazione, Queriniana, Bres-
cia, 1971.
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tir, sino que para que se dé el suceso requerido es necesaria una cierta
retinencia, es decir la capacidad de retener lo que nos acontece, lo que
viene a nosotros o nos sucede. Esa retinencia es a su vez consecuencia
légica de la atencion propia del que va hacia algo (ad-tendere) porque
malamente se podra retener lo que no ha llamado nuestra atencién y a
lo que no hemos dirigido apenas la mirada.

El peregrino retiene la vida mientras va de camino porque todo en
ella es indicio o atisbo de lo que ha de venir y le desvela la salvaciéon que
anhela en el encuentro final. La salvacion del encuentro ha de llegarle
al hombre por la via de las mas basicas y esenciales relaciones, desde las
mas humildes o inmediatas a aquellas que no le es posible al hombre
controlar por si mismo. Los tres encuentros mas claros que la peregrina-
cion, y en concreto la cristiana, ofrece son con el mundo, con la persona
y con Dios.

3.1. El mundo

Si la vida nos es dada, también el mundo y la persona nos ha sido
dada. En la Peregrinacion se produce una total apertura al mundo, a
la naturaleza, como no es posible llevar a cabo en la vida cotidiana. El
mundo es un campo abierto al hombre y el hombre es un ser abierto al
mundo de manera total hasta quedar expuesto y hacerse, por esta tre-
menda exposicion, vulnerable.

Desde que se calza la mochila, abre la puerta y se pone a caminar
el hombre inicia un afrontamiento-enfrentamiento al mundo que va a
dejar huella en la interioridad, corporalidad y en la totalidad humana.
Al mismo tiempo este mundo impactara contra ese hombre, a su favor
0 a su contra, sin tregua. El mundo en el peregrinaje es el compaiero
que no pasa, que no nos abandona porque va mas deprisa, que no queda
rezagado, que no se cansa, que no deja el camino. El mundo esta ahi,
como dato previo, nos precede y por eso no solo no depende de mi sino
que es la parte del peregrinaje que no puede faltar. Es, por otra parte,
una realidad estimulante, fascinans et tremens, nos atrae y sobrecoge,
es lo que primeramente nos define como peregrinos, per agrum, se es
peregrino porque se atraviesa un mundo, el campo, la calzada, un cami-
no, una senda, un bosque, un riachuelo porque no se esta en casa, bajo
cobijo, sino a la intemperie y en contacto con ella*.

24 El hombre no solo es dasein «estar-ahi» sino también existencia (ex-istir), «es-
tar fuera», por lo que a menudo la existencia humana se experimenta como vacio,
como extrafieza, como desamparo. S. AGUSTIN, De vera religione, 21, 4; Serm. 125, 11.
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Y se esta de un modo determinado como peregrino en este mundo:
de pie, en marcha, sin estacionamientos duraderos, de paso; abierto a
acoger y a ser acogido por el entorno en el que me muevo, por las per-
sonas con las que me encuentro. Saberse envuelto en un cosmos, arro-
pado por una creacion a la que al cabo se la ama, aprecia, se la conoce,
se la soporta, se agradece. Sera preciso en esa apertura habérselas con el
mundo, llegar al abrazo mistico y a la ascesis mds dolorosa.

Del encuentro con el mundo hay que hacer experiencia en la Pere-
grinacion, es decir, hay que hacer probacion fisica de la realidad. Sin
ello no hay peregrinar. Repasaré tres contactos con el mundo que son
ciertamente reveladores:

a) Consideraciones sobre el espacio®, lugar y tiempo

El primer encuentro que el peregrino experimenta es con el «aire
libre», saliendo de los espacios confinados en los se mueve principal-
mente el hombre de hoy. Hasta un punto inusitado de opresiéon puede
llegar el ser humano a sentir el mundo fisico, exterior, el mundo social
y hasta el mundo interior, con su constante ir y venir de sentimientos,
pensamientos, deseos, apetencias. La peregrinacion saca al hombre de
estos espacios y le introduce violentamente en otro muy distinto y poco
frecuentado, el de la naturaleza abierta y vasta.

;Doénde nos hallamos cuando estamos en el camino? En la Peregri-
nacion hemos de distinguir entre espacio y lugar; el primero, es poten-
cialidad, abstraccion, forma a priori de la fantasia®, mientras que el lu-
gar, en la poética del espacio, es la concrecién, donde se encuentran
los itinerarios y se perfilan los marcos, pero sobre todo en donde se
halla presente el sujeto, el hombre, como foco de referencia. El camino
es un espacio cargado de lugares que no se entienden sin la presencia del
hombre que los ha levantado, que los ha trabajado, que los ha pisado, y

25 Tenemos una conciencia nueva del espacio. En este mundo nuevo en el que
vivimos para muchos de nosotros el espacio ha dejado de ser un factor importante y
objetivo. Ya el siglo XIX y XX se encargé de romper las medidas antiguas del tiempo
y de verle como una constante. Y la explicaciéon podriamos buscarla en la reflexion
sobre el tema de Zymunt Bauman cuando escribié: «En el mundo en que vivimos, las
distancias parecen no tener importancia. Algunas veces, parece que s6lo existen para
cancelarlas. Como si el espacio fuese una invitaciéon para no darlo importancia, para
refutarlo o negarlo. El espacio deja de sr un obstaculo, uno necesita un segundo para
conquistarlo». the Human Consequences, Londres, pp. 12 y 77. BAUMAN, Z. Amor
liquido, FCE, Buenos Aires, 2005. Acerca de la fragilidad de los vinculos humanos.

26 DURAND, G., Las estructuras antropolégicas de lo imaginario, Madrid, Taurus,
1981.
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que aun sigue en ¢€l. Por esto el camino es fundamentalmente un «lugar»
frente a los «no lugares» en los que no hay algo que nos identifique a los
que los pisamos, ni una minima articulacion relacional con los hombres
presentes o ausentes pero que han tenido contacto con este lugar o lo
han dado origen, ni guardan ninguna historia, ningtn itinerario, nin-
gun monumento o ritual que anude los tiempos, pasados y presentes e,
incluso, futuros. Por todo esto la Peregrinacion es un lugar antropolo-
gico en cuanto que es identificatorio, relacional e histérico, no es una
autopista, no es un aeropuerto, no es un Gran Supermercado, porque
estos lugares «no operan ninguna sintesis, no integran nada, sirven de
autoridad solamente el tiempo de un recorrido, dan coexistencia a las
individualidades distintas, semejantes e indiferentes las unas a las otras,
solo tiene que ver con individuos no identificados, ni socializados ni
localizados mas que a la entrada o a la salida»?®’.

Por otra parte, en este lugar es relevante el papel del tiempo. La teoria
de la relatividad ofrecié a M. Bajtin la intuicion de que en el «camino» es-
taban sumamente relacionados el tiempo y el espacio formando casi una
unica dimension a la que dio el nombre de «cronotopo». Ese lugar era un
eje en el que confluian las multitudes, en diversos espacios temporales.
Estos caminos se constitufan como verdaderos lugares de encuentro.”®

Ciertamente el camino en la peregrinacion es un cronotopo porque
en ¢l las personas se encuentran en un mismo espacio y un mismo tiem-
po, participando de nociones colectivas y unitarias, comunes, compar-
tidas, transmisibles que generan imagenes-categorias que conectan y
vinculan ambitos y planos como si fueran uno. Este lugar, sin embargo,
puede albergar intereses diversos, otras muchas motivaciones que aque-
llas que le dan origen, y no perder por ello su singular y caracteristica

27 AUGE, Marc: Los «no lugares». Espacios del anonimato. Una antropologia de la
sobremodernidad, Barcelona, Gedisa, 1998, p. 114.

28 BAJTIN, M., Teoria y estética de la novela, Madrid, Taurus, 1989, «El cronotopo
del camino. Generalmente en la novela los encuentros tienen lugar en el camino. El
camino es el lugar de preferencia de los encuentros casuales. En el camino (el gran
camino) en el mismo punto temporal y espacial se intersectan los caminos de gente de
todo tipo: de representantes de todos los niveles y estratos sociales, de todas las reli-
giones,, de todas las nacionalidades, de todas las edades. En él pueden encontrarse ca-
sualmente aquellos que, generalmente, estas separados por la jerarquia social y por la
dimension del espacio; en él pueden aparecer diversos contrastes, pueden encontrarse
y combinarse destinos diversos el tiempo parece aqui verterse en el espacio y correr
por él: el «camino de la vida», «empezar un nuevo camino», el «camino de la historia»,
etc.: la metaforizacion del camino es variada y tiene multiples niveles; pero el nucleo
principal es el transcurso del tiempo» p. 394.
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primordial porque, de alguna manera, todo aquél que pone sus huellas
en €l conviene en los mismos mapas y en los mismos calendarios, en los
mismos ritos y en los mismos simbolos®.

El camino en la Peregrinacion tiene un mapa propio en el que el
tiempo y la continua traslaciéon en ¢l han ido haciendo un itinerario
inequivoco, propio y singular. Este camino no puede trasladarse a otro
espacio, no puede imponerse en otra region de la tierra porque tiene su
propia cartografia, su paisaje propio y su historia porque es un marco
fijo por el que discurren elementos transitorios, que son los seres hu-
manos. Mientras que aqui el paisaje no es algo fluido y cambiante a no
ser en lo que tiene de natural, el ser humano que los transita es de una
gran diversidad aunque es cierto que a través del camino se crea entre
la tierra y el hombre, entre el paisaje y su figura una curiosa y estrecha
vinculacién.

Por lo tanto, es posible entrar en este lugar siguiendo un plan deter-
minado o itinerario. El peregrino suele llevar entre las manos un plano
en el que se halla la representacion geo-grafica del espacio en cuanto
Tierra (Geo), a la vez una abstraccion del paisaje y del plan del viaje que
se llevara a cabo, por eso el peregrino acude al plano con la finalidad de
encajar un plan y de reconocer un paisaje en ese elemento anicénico,
por lo demas objetivo, lo contrario al paisaje que provocara en el ca-
minante un sinfin de experiencias subjetivas. Sin embargo la represen-
tacion espacial sera un medio o instrumento que permitira ordenar el
conocimiento y la experiencia.

Este especifico lugar en el mundo que es la ruta de Peregrinacién nos
ha obligado a dejar lo privado por lo publico de un modo tan radical que
provocara en el peregrino una transformacion. La relacion de los seres
con los espacios intimos, interiores, es muy honda. El peregrino pasa de
la habitacion y de la propia casa, a la calle y al camino en medio del cam-
po, no recuperando en el trayecto ningtin espacio propio e intimo. Sera
aqui sorprendentemente donde llegue a tejerse una nueva cotidianidad
desconocida y que va a tener la virtualidad de ser indispensable para el
encuentro definitivo, trascendente, religioso y espiritual®.

29 Las personas que se quedan adheridas al Camino y no salen de él han transfor-
mado la experiencia de peregrinacion.

30 En la peregrinacion se observa la importancia que ocupa la cama en el alber-
gue al que se acude: en ella se extienden las pertenencias, actia como mesa donde
escribir o sillon donde leer, la mochila se despliega en ella y en ella se reordenan las
pocas pertenencias con las que se camina.
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b) El Camino como lugar liminal

Si este lugar que es el camino puede ser transformador es precisa-
mente porque es un lugar liminal. Este término antropoldgico se refiere
principalmente a los rituales de paso en el que el iniciado se sitia en
una especie de umbral desde el que accede a la experiencia propia. El
peregrino estd instalado, por otra parte, en la primera fase de los ritos de
paso, la de separacion, y de una manera duradera y persistente, pues no
deja de estar despidiéndose cada dia de una etapa que ha de culminar.

La separacion radical con lo cotidiano pone al hombre en un estado
de anonadamiento (anonadiemiento) o despojamiento, de pérdida de
identidad, de desarraigo y, por tanto, de incertidumbre. Esto convierte
a la peregrinacién en experiencia de frontera y de limite en la que el
hombre se halla como desnudo en medio del mundo, despojado de sus
roles y los atributos propios de su vida personal, familiar, profesional. Es
un nuevo modo de estar en el mundo que le va a proporcionar un lugar
estratégico desde el que observar y comprender la propia vida y la vida
del hombre en general. Todo lugar liminal da una perspectiva tnica a la
existencia.

Es liminal porque es una situacién que propicia un cambio en la per-
sona como en su momento fueron los desiertos™. También defiendo este
argumento liminal del camino porque el hombre inicia un éxodo en el
que es el trayecto precisamente lo absolutamente liminal, no solo por-
que se vive en la periferia de lo urbano sino porque en ese lugar se va a
dar un encuentro frontal con el cosmos, con la persona y con Dios. Es ya
un lugar hierofanico y revelador, anticipador de lo que ha de acontecer
es su ultima estacion.

Como en los rituales de iniciaciéon o de purificacion, el camino es li-
minal porque el hombre que lo transita estd, aunque sea temporalmente,
excluido y a la vez liberado, ha de superar multitud de pruebas, expe-
rimentar la soledad, el silencio, la lejania de lo familiar y propio, estar
expuesto a los desastres naturales y a la misma intemperie, puede en-
contrarse con problematicas relaciones humanas, acosado por ladrones,

31 Lavida religiosa sali6 de las poblaciones que era hondamente locales hacia los
desiertos que seran lugares marginales, liminales donde se podia liberar el espiritu de
las ataduras de la vida secular. La misma vida religiosa mantiene a través de la reclu-
sion la liminalidad antigua de los monjes del desierto. Fue la poblacién laica la que
generd un propio modo de instalacién en lo liminal a través de las parroquias, como
lugar de lo sagrado, la peregrinacién a los lugares o santuarios sagrados (Tierra Santa,
Roma, después Santiago —s. IX— La tumba de S. Tomas de Caterbury, Nuestra Sefiora
de Rocamador, Loreto, Czestochowa).
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bandidos. Sin las armas y defensas que tiene en medio de la ciudad, sin
el socorro inmediato de los suyos, sin proteccion asignada. Entra, de al-
gun modo, en el campo de lo marginal sintiéndose extranjero porque el
peregrino es un perenne extranjero aunque no haya salido de su propio
pais, siendo esta la esencia espiritual del Homo viator.

Sobre todo el Camino es un espacio liminal porque pone al hombre
a prueba. El cosmos estara rozando y golpeando a este «breve universo»
que es el hombre durante muchas horas de exposicion en las que la so-
ledad y el silencio propio de la naturaleza viva haran tanta huella en el
interior del hombre como estos dejan en el polvo del camino. Si es duro
el arranque inicial y la entrada en este ambito mds sera la permanencia
en él, hora tras hora, paso tras paso.

Es un lugar limite porque el hombre llega a experimentar la absoluta
impotencia, el «no poder», roza la culpa, el mal, el sufrimiento, la lista
de fracasos inevitables en el vivir el temor sobre la muerte que nos es
vecina. En la Peregrinacion brilla también la acciéon esforzada y sacrifi-
cada del ser humano ante el deseo mas grande una conquista espiritual
y religiosa. Tanto lo uno como lo otro no se puede aliviar en la Pere-
grinacion porque la constituye y la reafirma en su valor como vivencia
profundamente humana. Pero el camino es limite también porque si se
acierta a encarar el reto nos abre a posiciones nuevas, se supera el subje-
tivismo del propio sentir y el objetivismo frio sobre las verdades propias
y ajenas, y se escucha la voz de la trascendencia que nos hace dar un
salto cualitativo sobre la vida.

Y es limite porque se tiene conciencia de la propia individualidad,
no se puede cargar a nadie el peso de la propia vida sino asumirlo para
no perderse, asumir las omisiones y las acciones. Aceptando la propia
responsabilidad es cuando cobro autenticidad y me hallo en un lugar de
encuentro®”. Asilo dice claramente el poema de Leén Felipe: «Nadie fue
ayer/ niird mafana/ hacia Dios,/ por este camino que voy yo./ Para cada
hombre/ guarda un rayo nuevo de luz el sol/ y un camino virgen Dios».

El camino es limite porque pone de relieve la infirmitas que nos re-
pliega o achica en la andadura diaria, nos muestra a veces, lo peor del
hombre, lo méas mezquino, pero a la vez propone la asuncién de todo
ello por una promesa y esperanza de sanacion o salvacion integral, ple-
naria, total. Ahora bien, en un lugar asi podra acontecer una historia
verdadera.

32 Cfr. Jaspers, Karl: Entre el destino y la libertad, Madrid, Guadarrama, 1966,
pp- 22 ss.
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c) La contemplacion en la peregrinacion

No existe posicion mejor en el reino animal que la del hombre para
ver y contemplar. La vision humana es absolutamente nueva y singular
en el reino animal porque esta abierta a un vasto horizonte, porque la
misma anatomia humana permite observar la realidad en panorama, sin
angulos muertos, girando sobre el propio eje corpoéreo apostado verti-
calmente en medio de lo real. El hombre lo ve todo y de ahi el dominio
y la soberania sobre lo que existe. la verticalidad humana y la visién
panordamica

De esta posicion soberana el hombre pasa a la consideracion de lo
real, atenciéon que ofrece a lo que le rodea, y que concluira con un acto
creativo, mas vivo y eficaz cuanto mas se desarrolle a partir del asombro,
la estima, el sobrecogimiento, el afecto a lo existente®.

La Peregrinaciéon nos permite la contemplaciéon de un mundo y de
un cosmos en su subsistencia propia, practicar en este trayecto la fa-
mosa epoché de la fenomenologia, contemplando sin mas lo existente y
valorandolo en silencio contemplativo, sin juicio alguno, acogiendo esa
realidad que esta ahi como el hombre y que pide ser tenida en cuenta.
Contemplacién que se inicia con el asombro y la ad-miracién, movi-
mientos interiores que no tienen por qué concluir en la busqueda de
ninguna explicacion. El asombro es ya en si mismo una forma de com-
prension de la realidad™.

Tras este paso inicial la pregunta del filésofo surge mientras vamos
de camino: ;Por qué el ser y no la nada? Y la respuesta es una exclama-
cién de sorpresa y silencio porque el hombre ante lo creado mas que
una explicacion exclama: «jHay algo en lugar de nadal», haciendo de la
respuesta una constatacion y una confesion que es a su vez conciencia
del ser, de las cosas, de la realidad.

El hombre es el tnico ser que esta-ahi y que a su vez es capaz de te-
ner conciencia de ello y esa conjuncién de posibilidades en el hombre
le mueven al silencio, a la atencién y a la escucha, porque percibe una
trascendencia huidiza que desea retener y porque el mundo guarda una
palabra propia, reservada en los recovecos de cada pefia y su belleza a
menudo tragica y es el hombre el que puede escucharla, interpretarla y
guardarla en lo mas intimo de si mismo. Es la postura de todo contem-
plativo, la distancia creada por el mismo silencio y la escucha, ese paso

33 TARKOVSKY, A.:The Great Russian filmmaker, London, 1986. Discusses His Art.
34 Enelmodo como el hombre se acerca y se detiene ante las cosas, como retiene
y protege lo vivido, se descubre su interioridad.
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atrds que el hombre ha de dar cuando entra en la contemplacion de
algo. Merlau-Ponty en Le Visible et L Invisible explica cémo el hombre
en su intento de sobrevolar sobre las cosas y dirigirse al origen de ellas
se aparta, se aleja, pierde ese contacto que le hace comprender que es
uno con lo creado, que participa de la misma vida, que el mundo no es
tan vasto y ajeno, que le es amigable®. Decir que algo se hace presente
o visible, significa, en otras palabras, dira Merleau-Ponty en alusién a
Heidegger, que se desoculta al ocultarse.

Solo cuando el hombre descubra el mundo como una casa, una oi-
kos, aquello que le acoge en su desamparo y su soledad, con lo que pue-
de relacionarse y amigarse, la existencia del hombre y del mundo tendra
sentido. Mas tarde ese mundo se hace huella, porque es un cosmos, una
realidad ordenada y significativa, y huella de algo mas pues dice de Otro,
pero no refiere sino que difiere, pues el que el mundo sea huella lo con-
vierte en lugar inquietante y desvelador porque nos revela la presencia
de lo que no esta y ya paso y, por tanto, va por delante. El mundo es, por
tanto, huella del Creador al que de algiin modo deseamos ver su Rostro.
Se peregrina en pos de una huella para alcanzar un Rostro que es pre-
sencia viva de la divinidad.

3.2. Persona

Enlazando con lo anterior el Camino es un verdadero lugar, no es un
espacio abstracto y difuso sino que posee una idiosincrasia muy marca-
da, esta muy bien limitado y delimitado y, como soporte de una peregri-
nacion, es un cronotipo pues la organizacién del lugar lleva paralela una
organizacion del tiempo y todo ello conforma la experiencia auténtica.

Al ser un lugar, no un espacio simplemente, la persona que lo habita
o en €l se sittia lo confirma. Solo desde este encuentro con el lugar cami-
no pueden darse los siguientes encuentros, con la persona y con Dios,
que son realmente el leit motiv de la Peregrinacion, pues si se agotara la
experiencia en el solo hecho de transitar por ese recorrido durante los
kilémetros que fuera nada aportaria al hombre y estaria vacio del signi-
ficado que le es propio.

El encuentro en el Camino con la Persona sigue un itinerario que se
inicia en la propia corporeidad y concluye con la revelacion del otro.

35 Cfr. MERLAU-PONTY, Maurice, Le visible et I'invisible, Paris, Gallimard, 1964,
p. 308.
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a) Corporeidad®. Nos encontramos con la realidad porque tenemos
un cuerpo”, La primera revelacién ineludible que hace el peregrino es
que tiene un cuerpo®. y gracias a él ve el mundo, lo tienta, lo escucha,
lo huele, lo saborea. Todo lo que nos llega de este continente en el que
nos movemos es a través del cuerpo. Sin embargo, en esta violenta in-
teraccion entre realidad y cuerpo existe un desequilibrio: la realidad es
inmutable, ahi estd; el cuerpo, sin embargo, experimenta un activo des-
pertar. La atrofia sensitiva a que estamos sometidos en la vida urbana se
desbloquea por la accién de caminar en contacto con la naturaleza y el
cuerpo se hace sensible y susceptible a lo que llega. Olores, volumenes,
aromas, vientos, brisas, lluvias, frio y calor, sonidos.

«Corporalidad, reciprocidad, espacialidad concreta que engloba lo
familiar y lo extrafo, lenguaje: todo ello son estructuras permanentes de
este mundo. Arraigo, acercamiento, renovacion de los vinculos e protec-
cion forman uno de sus movimientos circulares fundamentales, mien-
tras que el otro consiste en las estructuras de distanciamiento humano,
de organizacion con vistas a esa lucha que de continuo enfrenta a unos
hombres con otros y contra el poder opresivo de las cosas. Hay, final-
mente, otros soportes de nuestra existencia, también irrenunciables en
un sentido muy distinto, que brindan a la vez la recédndita profundidad
de lo que nos interpela: el cielo y la Tierra, lo que en las cosas de la na-
turaleza y a través de ellas estd ya siempre ahi, de modo no fenoménico,
y que en ultima instancia se desvela como lo abarcador de los misterios
de las cosas y de la vida»™.

36 El hombre es un proyecto, no nace terminado sino que se humaniza a través
dela accidn. A través de la accién y percepcion multisensorial (vista, oido, tacto, gusto,
olfato, cinestésico) aprendemos a sentir y a pensar y es en ese momento cuando vamos
tomando conciencia de nosotros mismos. Nos percibimos como ser y nos corporeiza-
mos sintiéndonos. Este proceso se va desarrollando a lo largo de toda nuestra vida, de
manera que vamos cambiando y conociéndonos segun la imagen corporal que tene-
mos de nosotros mismos y la imagen que los otros nos devuelven sobre nuestro yo en
cada momento del dia y de la vida. El proceso termina con nuestra muerte, en donde
dejamos de ser una corporeidad, para no ser mds que un cuerpo.

37 BERNARD, Michel: El cuerpo, Ed. Paidés, 1985, Espaiia; Dicaprio, N. S.: Teo-
rias de la personalidad. Ed. Mc Graw Hill, 1992, México; GIDDENS, Anthony. 2000.
Sociologia. Ed. Alianza, México; PAREDES, Jesus: Desde la corporeidad a la cultura,
Revista digital Ef deportes No. 62, Julio, Buenos Aires, Argentina, 2003; LE BRETON,
David. 2002. Sociologia del cuerpo. Ed. Nueva vision, Buenos Aires.

38 ZuBIRl, Xavier: Sobre el hombre, Madrid, Alianza, 1986.

39 PATOCKA, Jan: El movimiento de la existencia humana, Encuentro, Madrid,
2004, p. 154.
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A través del cuerpo® percibimos el mundo, con nuestra corporali-
dad especifica el ser humano lo comprende y lo asume en una relaciéon
de especial interés y de estrecha cercania. Gracias a la bipedestacion de
nuestra corporalidad el encuentro con lo otro se hace posible en un cara
a cara inusual en el mundo natural. «La aptitud bipeda es la que mejor
parece convenir a los fines especificos de nuestra naturaleza y de nuestra
vida personal. Respecto al encuentro, dos son los principales beneficios
que depara la posicion erecta del cuerpo humano: amplia el campo de la
mirada y da libertad a las manos»*'.

A esta toma de conciencia de nuestra corporalidad se anade la emer-
gencia del Yo que se hace presente dejando al descubierto los entresijos
mas celosamente guardados, consciente o inconscientemente. A menu-
do este es un punto donde se alcanza una quiebra psicoldgica y espiri-
tual pues la experiencia de peregrinacion que se inicié con una despose-
sion se acrecienta en su desarrollo hasta el limite de dejar al descubierto,
al desnudo, la propia existencia. Es la catarsis del peregrino, la clave de
béveda que puede hacer que todas las piezas encajen y se sostengan.

En una situacion de este calado la persona se encuentra consigo mis-
ma, con su mas intima y personal verdad, o con sus ancestrales y errd-
neos miedos, lo cual no deja de ser un encuentro necesario. El camino
en este instante se hace encrucijada para el hombre que, o claudica y
retorna a casa, o busca con mds fuerza si cabe el sentido y el lugar del
descanso salvador de la existencia.

Asi, la peregrinacion nos proporciona la revelacion de la realidad, de
nuestra corporeidad, que engloba la totalidad de nuestro ser mas pro-
fundo.

b) Ellenguaje. Los Padres del Desierto decian que Peregrinatio es tace-
re pero lo cierto es que el hombre en sus experiencias mads vivas es un
animal taciturnus y loquax*, lo uno y lo otro estan entrelazados en todo
acto humano. Y, si es cierto que la peregrinacion requiere el silencio
para una escucha de lo que nos rodea, también es cierto que la palabra
nos posibilita el encuentro y la comunicacién. Todo guarda un sentido,

40 DuQug, D.; EscoBaR, M.; FRANCO, S. La motricidad humana segiin Manuel
Sergio y Merleau-Ponty. Documento universitario. Maestria en Educacién y Desarro-
llo Humano, Universidad de Antioquia, 2006.

41 Lain ENTRALGO, Pedro, op. Cit. p. 47.

42 Cfr. LaiN ENTRALGO, Pedro: Ser y conducta del Hombre, Espasa Calpe, Ma-
drid, 1996, pp. 487 ss.



un logos, una palabra, que llega a decirse, y es preciso escuchar para ir
descifrando el cddigo secreto de la existencia.

Mientras se peregrina se tejen los hilos de la vida que parecen sueltos
hasta formar un tejido (textum), un texto revelador de sentido y esa ac-
tividad se lleva a cabo a través de la palabra y el silencio reflexivo y me-
ditativo, sobre todo en tres canales de comunicacién que son la lectura,
la escritura y el dialogo.

La lectura*nos deja la sabiduria de los que han ido por delante y, al
leerlos, adquirimos las claves de comprension que necesitamos, ademas
de proporcionarnos un estado de serenidad interior, que requiere por
lo demas el mismo acto de leer. En la peregrinacion la Palabra de Dios
ilumina el dia a dia del caminante y es a la vez alimento interior y el ver-
dadero mapa del peregrino que muestra el itinerario interior a recorrer.

A la par que la lectura, que actiia como instrumento objetivador al
venirme de otro, o identificador por la sintonia con lo que se lee y asi
también reconocerse a si mismo en ello, estd la escritura personal de los
acontecimientos que quedan verbalizados y guardados en la memoria.
Decir es relacionarse. Relatar y relatarse a uno mismo lo vivido es un
modo de conocer, de conocerse y de abrirse al conocimiento de lo otro y
del otro. Tanto la bitacora como el diario es oro mapa de interiores que
actua como huella de la propia vivencia en un tiempo y espacio definidos.

La Palabra, en la lectura y en la escritura, es muda, el didlogo sin
embargo nos abrird al encuentro con nosotros mismos, con los demds
y con Dios. En el camino hablan las piedras, aquellas que levantan un
templo o en las que esta tallado un simbolo del camino y este lenguaje
del va guiando al peregrino y le hace no sélo orientarse sino también
saberse en un lugar marcado todo él por el significado y el fin que le ha
construido. Las grandes catedrales que le esperan al final de las etapas
mas importantes son una senda en medio de un bosque de altos pilares,
de bovedas de crucerias, entre los cuales se cuela la luz y el color. Estas
piedras parecen hablar el mismo lenguaje de la naturaleza que cada dia

43 Primeramente me refiero a la literatura sobre la Peregrinacién cristiana que
ademas de abundante puede proponerse como trabajo previo a la propia peregrina-
cion con el fin de comprender el sentido profundo de la misma salida, sus motivacio-
nes y las dificultades y retos que conlleva humana y espiritualmente la peregrinacion.
La lectura de un clasico como puede ser El Peregrino de José de Valdivieso, junto a
alguna obra actual sobre el tema puede favorecer la entrada en el misterio de la Pe-
regrinacion cristiana. ALONSo, Melchor: El camino de Santiago, Ledn, Edilesa, 2004;
PuUERTO, José Luis: La ruta imaginada: el Camino de Santiago en la literatura, Edilesa,
2004.
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acompaia al caminante pero aportan un sentido a sus pasos y le anun-
cian la estacion final que anhela. Asi las catedrales de Burgos, Le6n, son
indicadoras de la que vendra, Santiago de Compostela.

A la escucha del paisaje natural o urbano inserto en el camino de la
peregrinacion se aflade la escucha del otro, con el que se vive en una es-
trecha inmediatez, y la escucha de la Voz de Dios, de la transcendencia,
de la divinidad que se deja oir en medio del silencio contemplativo y
expectante de la marcha.

¢) Larevelacién del otro

El hombre es fundamentalmente un ser abierto a lo otro, vertido hacia lo

otro. Su apertura es lo que le mueve hacia y lo que le trae una novedad,

un modo de ser haciéndose continuamente. Estos principios llevan al

hombre a una comunicacién con los otros que es a la vez convivencia

pero que parte fundamentalmente de una atenta mirada, la mirada que
ve, y de la pregunta interior que surge ante ella.

Cuando nos acercamos a un hombre, lo miramos. Y no sélo externamente,

para conocer su aspecto, como se llama, de donde viene y cudl es su situacion

civil, sino también con mirada interna: «T4, ;quién eres?». No s6lo qué eres,

para saber lo que podemos esperar de ti; sino lo mas profundo: «Td, ;quién
eres?», para conocerlo a ¢, para que pueda darse un cara a cara*.

En el camino el hombre reconoce a los otros como mios, otros como yo
y otros que yo®, en una convivencia que es constitutiva es decir, no se le
presenta el otro como un estatuto, una presion o una simple colaboracion
sino que el otro es aquél que siempre convive conmigo, esta también en
mi vida. Al ser un lugar limite la peregrinacion esta experiencia de pre-
sencia del otro es radical y evidente, de la cual dificilmente nos podemos
sustraer sin perder la misma esencia de la experiencia peregrina.

Con el otro entro en comunicacion de muy diversas maneras. Parto
del dato de que el peregrino es un ser abierto y vertido hacia lo otro, por
lo tanto y fundamentalmente, vertido al hombre con el que convive. La
primera experiencia que pueda constatarse es la del «otro que yo» en la
que se destaca la diferenciacion y la distancia como primer movimiento
en la comunicacién comprendiéndole como el otro radicalmente distin-
to a mi. La persona comienza a caminar junto a otros sin que parezca
que medie ninguna relacién de projimidad, sin apenas contactos, sin

44 GUARDINI, Romano: Obras, III. Cristiandad, Madrid. 1981.
45 Zusiry, X.: El Hombre y Dios, Madrid, Alianza, 1984, p. 63.
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apenas lenguaje, aunque todos realicen los mismos rituales y hagan las
mismas paradas. Curiosamente el Camino nos permite observar este
comportamiento humano: en ningun otro lugar desde el comienzo to-
dos visten de idéntica manera y llevan objetos tan similares, sin embar-
go, dada la situacién de inmediatez y proximidad obligada, se guarda
una distancia prudente en la que el lenguaje verbal es minimo a pesar de
la cercania corporal. Es este silencio verbal el que alerta de esta primera
constatacion del otro como diferente a mi, a mi propio yo.

Esta conciencia del otro como distinto y distanciado de mi revela
la cautela de la persona humana ante todo contacto, sobre todo en su
primer momento que no quiere significar indiferencia sino la necesaria
actitud ante la posibilidad de una relacién. La apertura del ser humano
hacia el otro no es un desbordamiento porque estar vertido al otro re-
quiere de un gesto primero de atencion que se verbaliza de esta manera:
«Sé que estas ahi, junto a mi, como yo junto a ti y no me es indiferente».

El segundo paso es que los otros se presentan como «otros como yo»
y ahi se inicia una identificacidn, se advierte una analogia que conduce
a una cercania inesperada y, por supuesto, no buscada, abriéndose el
espacio de comunicacion de persona a persona. Se inicia el paso de sim-
patia hacia el otro, el sympathein, el con-sentir con el que esta cerca, que
me pide hasta la com-pasion®. La evidencia de un préjimo tan proxi-
mo crea una relacién de comunicacion en la que a menudo se acortan
procesos normales de conocimiento, ritos de inicio, paulatino conoci-
miento. La peregrinacién provoca un salto inexistente en cualquier re-
lacién humana por el que del desconocimiento total y la reserva inicial,
breve, se aboca a la plena comunicacion vital de persona a persona. En
esto podemos decir que el camino de peregrinacion cristiana es también
de frontera porque permite un encuentro con el hombre en su radical
existencial mas pura y viva: se comparten las motivaciones mas intimas
que nos han llevado a peregrinar, se expresan los sentimientos y pensa-
mientos de un modo mas desinhibido que lo solemos hacer cotidiana-
mente, sin filtros ni frenos propios de la vida social en la que vivimos, la
cercania es intensa por el espacio exiguo en los albergues, por el mucho
tiempo que se convive, sin otro quehacer que el de caminar. Todo des-
embarca en una situacion de empatia y simpatia que cuaja en relaciones
de intensa emotividad y afectividad y que llegan a tener mucha resonan-
cia psicoldgica y espiritual en la vida humana.

46 Cfr. SCHELER, Max. Esencia y formas de la simpatia, Sigueme, Salamanca 2005;
«Amor y conocimiento», en Amor y conocimiento y otros escritos, Palabra, Madrid
2010.
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Concluyo con otra revelacion propia del camino: los otros son mios.
Si la empatia o simpatia es la sefia del segundo estadio o paso de co-
municacion entre las personas que peregrinan, la compasion y la res-
ponsabilidad* constituyen el punto de mayor calado en estas relaciones.
El camino te lleva a compadecerte de tus semejantes porque ya no los
ves como ajenos y extrainos, aunque sean extranjeros, sino como tuyos.
Igual que el camino despierta el afecto a uno mismo hasta hacerle capaz
de asumir sus mas oscuros repliegues de conciencia, también conduce
a una asuncion del otro que se traduce en compaiia y compasion*. La

47 MOUNIER, E.: El personalismo. Antologia esencia. Sigueme. Salamanca, 2002.
Pag. 582-583. «Y he aqui, pues, que el hombre que pasa a mi lado no es ya esta nada
movil y opaca a la que se reduce para el hombre de la indiferencia, ni ese receptaculo
de sus amarguras y este blanco de su desesperacion en que se convierte para el hom-
bre de odio, sino, hablando propiamente, una hostia, un sacramento, un milagro a la
vuelta de la esquina, una presencia inédita de Dios un templo «de Jesucristo». No es
correcto imaginar la revelacion del préjimo definiéndolo fuera de mi, como una reali-
dad separada, por alta que sea. Su realidad no es inicamente ¢él, frente a mi, es nosotros
dos; el vinculo que nos une es una sola carne espiritual en el Cuerpo mistico de Cristo
es esta relacion unica que tengo con un ser del que ya no hablo en tercera persona,
como de una cosa, sino a quien comienzo a decir: td. No es, pues, en un aislamiento
altivo, sino en el descubrimiento de este tu, como yo aprendo a conocer a la persona, a
mi persona y a Dios, al uno por el otro. La bisqueda solitaria del yo, al truncar de mi
vida espiritual, por su gesto mismo, una dimensién vital, me hace perderme inmedia-
tamente lejos de mi, hacia los aspectos mas decepcionantes de mi individualidad. Le
falta a mi busqueda la ascesis fecunda y dura de la comprensién del otro, el aprendi-
zaje del amor, el encuentro de la libertad, conocida no ya como espontaneidad vaga, o
como gozosa plenitud, sino como resistencia y como llamada».

48 GonNzALEz HERrAS, M? del Prado: Contemplacién del Rostro de Cristo, «Facies
Domini», Revista alicantina de estudios teoldgicos, ISSN 1889-5662, N°. 1, 2009, pp.
151-168 «La mistica actual no es tan proclive a marchar a los desiertos en busca de
Dios porque en la sociedad lo perdia y en el encuentro con el hombre topaba con un
obstaculo insalvable para la misma pretension de la busqueda. El camino hacia Dios
pasa por el hombre. Amar lo evidente que no deja de ser un rastro o una huella de
Aquél que no lo es tanto. Amar un mundo, en su candor y su belleza propia, y a la per-
sona para poder amar a su Creador y Redentor y como aval y requisito necesario del
ultimo reconocimiento que nos valdra la Vida Eterna... El camino hacia Dios pasa por
el hombre. Serd necesario haber visto al hombre, haberse parado ante él, haberse acer-
cado, vendado sus heridas, haberle cargado sobre los hombros, haberle dado cobijo en
su desamparo y desnudez y responder de él para siempre a fin de poder encontrarse
con el Rostro de Dios (Lc 10, 25ss).

Este es el camino por excelencia. La revelacién del rostro de Dios pasa por ver al
hombre, por el acercamiento al hombre y por el reconocimiento de su valor. La mistica
de hoy, como la mas rancia mistica de todas las épocas, reconoce esta condicion: si
quieres ver el rostro de Dios y contemplarlo no puedes ser indiferente ante el hombre».
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revelacion del préjimo es principalmente la revelaciéon de un ta* en el
que me encuentro, que me desvela mi propio yo, en un «cara a cara» y,
en la relaciéon mas abierta y positiva, me hace ser («Sé que cuando te
llame/ entre todas las gentes/ del mundo,/ sélo tu serds ta»*. «Por mu-
cho que queramos analizar la oposicion sujeto/objeto, el ser humano es
siempre un «ser-en-el-medio» de los objetos, aunque también un «ser-
con-el-otro» (U. v. Balthasar) o un «ser-para-el-otro», responsable del
otro (Lévinas)»°!.

Tras muchas etapas en el camino los encuentros interpersonales van
creando una red amplia de estrecha relacién que va vinculando entre si
a las personas hasta poder hablar de una Communitas peregrinante que
se fragua en una percepciéon mutua de semejanzas que hace entablar
vinculos de amistad y de unidad. Es cierto que el camino provoca una
presion hacia la uniformidad y que, precisamente, los individuos se co-
munican mas cuanto mas necesidad hay de reducir las diferencias entre
las personas®. En esta Communitas el sujeto se siente mas libre para ser
quien es en realidad y exponerse, actuando este momento como una
catarsis de la persona, como un tiempo de liberacion, porque se necesita
«quitarse las mascaras, las capas, las vestimentas y las insignias de status
de vez en cuando, aunque sea par aponerse la mascara liberadora de la
mascarada liminal. Pero esto lo hace libremente®. Y aqui me gustaria
sefialar.

El fendmeno de la peregrinacion cristiana es que ha tallado en el sue-
lo de nuestra tierra un modo de caminar no solo un camino por el que
llegar a la meta deseada. Solo al final de la peregrinacion se fijaran los

49 Sobre este tema parto de la lectura de BUBER, M.: «Yo, Tii», Scribner, Nueva
York, 1970; HEIDDEGER, M.: Ser y Tiempo, FCE, México, 1974; ROGERs, K.: El proceso
de convertirse en persona, Paidds, Buenos Aires, 1972, fundamentalmente.

50 SALINAS, Pedro, La voz a ti debida. Razon de amor. Largo lamento. Madrid,
Catedra, 2009.

51 RODRIGUEZ NAVARRO, Eloy: Curso de antropologia, «Bases de la Antropologia
filosdfica», Tema 1, E.Magister.

52 Newcowms, Theodore M.: Manual de psicologia social, Eudeba, Buenos Aires,
1967.

53 TURNER, Victor W.: «Pasos, Margenes y pobreza: simbolos religiosos de la
communitas» en BOHANNAN, P. y GLAZER, M.: Lecturas antropoldgicas, Mc Graw Hill,
Madrid, 2007, P4g. 525. Turner en este capitulo relevante habla también de la ligazén
existente entre communitas, liminalidad y status inferior, porque se crea en la peregri-
naciéon también esa igualdad en la que al suprimir los rasgos propios se concentran en
los mas liminales o propios del estado inferior de la cultura o la sociedad.
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compromisos con todos aquellos que se han ido encontrando a lo largo
del camino™.

3.3. Dios

a) la Peregrinacion: un hecho religioso antiguo. Si el Camino es un lu-
gar antropoldgico lo es también teologico porque es una via de encuen-
tro con Dios. En la tradicion biblica el Antiguo Testamento es rico en
eximios peregrinos como Abraham, Moisés y Elias que, obedientes a la
voz de Dios, emprendieron nuevos caminos que cambiaron su destino
individual y el de su pueblo®. La peregrinacién cristiana tiene su es-
tampa mas fiel en la llamada hecha por Yaveh a Abraham en la que le
pide que deje su casa y a su padre para llegar a un lugar designado por
Dios, poniendo asi la frontera diferenciadora entre el nuevo periplo que
estd llamado a realizar y el ideado por su padre, puro viaje migratorio.
Esa iniciativa de Dios que enfatiza el texto queda evidente en la falta de
légica que tiene esa misma llamada hecha al miembro mas débil, al que
no puede tener descendencia, al que parte solo y sin auxilios de ningun
tipo. Solo Yavéh se cuidara de que este viaje llegue a una nueva Patria.
De este modo en la peregrinacion se da también esta suerte de aban-
dono en el plan misterioso y escondido que procede de Dios y que el
hombre ha de descubrir®. El camino de la peregrinaciéon es un camino
asi de busqueda no tanto de la propia voluntad sino del querer de Dios
para el hombre lo que se constituye para este en espacio o punto de des-
canso y patria intima y espiritual que dotara de sentido y de gracia a la
vida misma. Es una busqueda no de un lugar fisico aunque se concrete
en él como simbolo o como imagen, sino de un lugar en el que hombre
y Dios se encuentren.

En el Nuevo Testamento se encuentran numerosas alusiones a los ele-
mentos ya mencionados del Antiguo Testamento y se introducen otros
nuevos. En el capitulo 11,13-16 de la Carta a los Hebreos, la historia de

54 En la peregrinacion se hace el doble trabajo de la comunicacién y de la sole-
dad, como necesidad incluso para realizar el mejor encuentro. Como decia Karl Jas-
pers en Filosofia II, Revista de Occidente, Madrid, p. 56: Yo no puedo llegar a mi sin
entrar en comunicacién y no puedo entrar en comunicacion sin estar solo».

55 A esta inicial Peregrinacion se anadira la salida de Egipto del Pueblo Hebreo,
su marcha por el desierto en busca de la Tierra Prometida, y en el destierro, la gran
peregrinacién-retorno a Jerusalén.

56 ELIADE, Mircea: El mito del eterno retorno. Arquetipos y repeticion, Emecé,
Buenos Aires, 2001. En este estudio el autor presenta el paso de la religiosidad hebrea
a la cristiana y como esta altima consigue dar un sentido y un hondo significado a la
existencia humana, al dolor y a la muerte.
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Israel se presenta elocuentemente como un caminar de fe, erizado de
peligros que logran superar gracias a su fe en Dios. «En la fe murieron
todos sin recibir las promesas; pero viéndolas de lejos y saludandolas y
confesandose peregrinos y huéspedes sobre la tierra, pues los que tales
cosas dicen dan bien a entender que buscan la patria. Que si se acorda-
ran de aquella de donde habian salido, tiempo tuvieron para volverse
a ella. Pero deseaban otra mejor, esto es, la celestial. Por eso Dios no
se averglienza de llamarse Dios suyo, porque les tenia preparada una
ciudad». En relacion con lo reflexionado hasta aqui, en estas palabras se
hace evidente el deseo de una ciudad en la que descansar y que se erige
como promesa de Dios al hombre. Pero esa «ciudad» es muy distinta
a las que conocemos porque la experiencia humana tiene el sello de la
peregrinacion y, por ello, constata que «no tenemos aqui ciudad perma-
nente, antes buscamos la futura» (Hebreos 13,14).

Los Padres de la Iglesia aprovechan este caudal de ideas cldsicas y bi-
blicas que elaboran con frecuencia en sus escritos y sermones, por ejem-
plo, san Agustin, san Gregorio y muchos otros. Toda la teologia cristiana
presenta a Dios como un Dios peregrino, también El es un Viator como
lo es el hombre. El acercamiento de Dios al hombre le lleva a la visita
esperada y anhelada por el hombre. Al grito humano de «jAcuérdate de
nosotros, Senor! Visitanos con tu salvacién» (Salmo 105), Dios respon-
de con el acercamiento y la visita que trae esa salvacion pedida y nece-
sitada, haciéndose peregrino para acompanar a la persona en el camino
hacia la Patria. De nuevo la relacién es el centro de la mejor experiencia
que el hombre puede tener con los seres, especialmente con Dios, y esa
relacion se entabla siempre en el espacio deseado de la cercania.

La simbologia cristiana ha acompafado al peregrino en cada encru-
cijada, en cada hito de descanso, en cada instante. El Camino cristiano
que conduce a Jerusalén, a Roma o a Santiago, como arterias claves de la
fe, esta jalonado de presencia del Dios que se hace compaiiia del hombre
en la busqueda de lo definitivo y lo verdaderamente valioso, del Absolu-
to de su existencia”. Capillas, albergues parroquiales, cruceiros, iglesias,
se convierten en las flechas amarillas de la espiritualidad que conducen
y reorientan la vida, que la dan valor y fuerza, que la conceden el perdén
y la misericordia para poder reemprender el paso a pesar del cansancio

57 Cfr. TEJERINA ARIAS, Gonzalo: «Dimension espiritual y dimension religiosa
del Camino de Santiago», en Camino de Santiago, pilar de integracion. Actas del VIII
Congreso Internacional de Asociaciones Jacobeas, 23 a 26 de octubre, Zaragoza 2008,
275-288.
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y la derrota. Y le confieren sentido, con una orientacién que le pone al
hombre frente al camino de la Verdad y la Vida.

b) Dios: Morada definitiva

«El que vive es un viajero en transito.

El que muere es un hombre que torna a su morada.
Un trayecto muy breve entre el cielo y la tierra»
Poeta Li Bai (701- 762)

En la experiencia de Peregrinacion Dios es el gran referente. Todo
ayuda a estrechar los vinculos de comunién entre el hombre y Dios v,
por tanto, a hacer de la vivencia humana en medio de la naturaleza una
experiencia religiosa. Es este el primer contacto que el hombre entabla
al salir a caminar y es en ese medio donde se experimentan los signos
de una auténtica experiencia de Dios que siempre estara marcada por la
llamada interior a partir, el éxodo del hombre en pos de la promesa divi-
na, el encuentro diverso y paulatino en el transcurso hacia el horizonte
de gracia que se le propone en medio de la existencia humana con todos
sus limites y gracias, y la llegada a un lugar en el que Dios ha dejado un
sello de su presencia haciendo que lo mundano y lo sacro se enlacen sin
ruptura, en una comunién que es deseada y buscada y que se convierte
en descanso y sentido de todo el peregrinar.

La Creacion, como la Persona, como el propio Yo, en el medio na-
tural que es el camino hace continua referencia en el hombre religioso
a Dios donde Dios se hace principio, centro y fin del breve universo
humano y de todo el universo creado y eso justifica esa movilidad del
hombre en busca de autor y descanso, de cobijo y sentido.

El peregrino creyente se apuesta ante la realidad confesando una
Creacion, la obra de Dios en la que el hombre se halla en el centro como
mejor exponente y como verdadero observador y cuidador de ella. La
experiencia religiosa le lleva al hombre a admirar la realidad, al asombro
ante esta criatura de belleza que tiene ante si y que procede del Creador.

La revelaciéon maxima que acontece en toda peregrinacion es el des-
cubrimiento de la Morada que se vislumbra como definitiva. Toda la
dinamica que se ejerce en este viaje esencial sigue una direccién que se
inicia con la salida de la casa y la llegada a la Casa verdadera y el arco
parabolico es el necesario lapso espacio-temporal que se requiere para el
reconocimiento ultimo de esta meta®®. Por eso, sin camino real, es decir,

58 Cfr. DiLLON, M.: Pilgrims and Pilgrimage in Ancient Greece, Londres- Nueva
York, Toutledge, 1997. PLAcIDO, D.: Cultura y religion en la Grecia arcaica, Madrid,
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sin recorrer los pasos de la peregrinacion, todos sus hitos y paradas, sin
las vivencias que el camino aporta, sin el encuentro con la Creacién y
con la Persona, no puede haber reconocimiento, mejor, no hay llegada,
no se arriba a ninguna parte. Es una ficcién o una falacia, un engafio que
no satisface a nadie.

Jerusalén, Roma, Compostela, son Morada para el hombre, el nicho
religioso y espiritual en el que le es posible al hombre vivir y en el que
encuentra los elementos propios para la supervivencia a todos los nive-
les que el ser humano requiere®. Cuando, por ejemplo, el ser humano
atraviesa el Portico de la Gloria se reconoce dentro del lugar del des-
canso verdadero, la meta final, el punto términi de la existencia que,
paraddjicamente, nos da las claves para seguir viviendo. Y esa Morada
no es otra cosa que la fe en Dios, un Dios Amor que se constituye como
el suelo firme sobre el que es posible caminar o levantar el edificio de
la propia existencia. Santiago es una ciudad de piedra y ese Amor es la
piedra solida en la que poner toda la esperanza humana. Esto es lo que
se confiesa, en un acto humilde de fe, cuando se entra en la Catedral
romanica, en la Casa que preanuncia la Casa futura.

Desde ese punto se mira atras, al camino recorrido, y se constata el
cambio con el que sella la peregrinacion al hombre: que también es Mo-
rada ese mundo que nos ha acogido, en el que hemos habitado durante
muchas jornadas, a cielo raso, que nos ha calentado con su sol o ilumi-
nado con sus estrellas, que nos ha ofrecido el agua, la luz, el viento que
el hombre puede establecer una alianza de comunioén con este Universo,
Cosmos, Mundo, Creacién. Y la segunda y gran constatacién es que la
Persona también es Morada y punto de llegada, que el préjimo, el mas
proximo, es adonde hay que llegar cada dia de la existencia, a fin de que
sea digna de fe la confesion que se realiza en la Casa- Patria, ante un
Evangelio y en Jesucristo, Dios peregrino y préjimo de toda persona
humana. Tanto en la realidad creada como en la persona humana Dios

Akal, 1989. Esta llegada al Santuario después de un largo viaje se asemeja a los viajes de
los héroes, Heracles, Perseo, Jasén u Odiseo, a los extremos del mundo —;finisterre?—
Se consideraba en este mudo antiguo una pompé el viaje a las columnas de Heracles,
las cuales cerraban el espacio mediterraneo.

59 Lanecesidad epistemoldgica del hombre es un modo de lograr la salud integral
y el deseo innato de huir del caos hacia el cosmos y el orden. Es una necesidad innata
del hombre, saber para comprender y asi supervivir y sobrevivir dominando lo que
parece un caos hasta lograr el ordenamiento interior gnoseoldgico.

< 242 <~



«acontece» y esto no desdice del encuentro en el punto de llegada sino
que lo confirma®.

La ética, la ecologia y la teologia tienen un punto en comun. El hom-
bre que corria para zafarse del volcan y buscé un nicho en el que vivir
y desarrollarse, es el mismo hombre que viajé para comprender y com-
prenderse, para buscar otros nidos, y es el mismo que encuentra su Mo-
rada definitiva en la Trascendencia®.

3. Conclusiones

La experiencia de peregrinacion cristiana no es un recorrido en so-
litario o individualista en el que importa la relacion entre el hombre y
la divinidad como el tnico objetivo a perseguir. La conclusiéon mas de-
terminante para la vida del hombre es que haber encontrado la Casa o
el sentido de la vida ofrece el elemento mas definitivo contra la soledad
humana.

En el trayecto el encuentro con lo otro y con el otro ha ido tejiendo
lazos de comunién que en el momento ultimo cobran todo su sentido.
La propia vida se transforma hasta hacerse Morada en la que acoger la
vida de los otros y de todo lo viviente en un acto supremo de amor y
reconocimiento. Curiosamente el hombre no se siente solo en medio del
mundo porque de alguna misteriosa manera ha comprendido que esa
realidad, al alcance de la mano, le pertenece y le reclama una custodia.

Cuando el peregrino sale del Pértico mira al mundo de otra manera,
con la mirada del que se ha sabido custodiado también por esa Creacion
que le ha amparado y abrazado mientras marchaba. Confiesa un mundo
como Creacion y como donacién gratuita de la que no puede prescindir

60 Cfr. MANZANA MARTINEZ EE MARARNON, J.: Ateismo contemporaneo y teismo
filosdfico, Scriptorium victoriense XXVIIL, 1981, pp. 271 y 276 ss, sobre todo. Sobre la
identificacion entre el amor de Dios y el amor al hombre: SAN AgusTin, TRACT. In
EPIST. 10, V, 7; 10; RAHNER, K.: Escritos de Teologia, VI, Cristiandad, Madrid, 2000,
p. 229.

61 Cfr. GESCHE, A.: El hombre, Dios para pensar 1I, Sigueme, Salamanca, 2002,
p- 30. Sobre este tema me ha resultado muy iluminador el estudio de Jaspers sobre
Transcendencia e Inmanencia en Filosofia III, pp. 135- 136, op cit. La Trascendencia
puede ser descifrada precisamente en y por la «existencia», es en ella donde se puede
leer la cifra de la Trascendencia. La cifra es el «ser de las fronteras» en cuanto que se
trata del terreno intermedio entre la existencia y la Trascendencia, por todo ello una
existencia es valiosa porque solo desde ella se puede captar o descifrar o aproximarse a
la Trascendencia. Cfr. JASPERS, K.: Filosofia de la existencia, Planeta, Barcelona, 1985.
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y a la que se siente llamado a custodiar®. Mil paisajes habrdn queda-
do en la memoria del peregrino o bien por la belleza o asombro que
le producian o bien por las vivencias que acontecian al paso por ellos,
vivencias intimas e interiores o vivencias de socializacién y de compa-
nia fraterna. En muchos instantes posteriores se volvera a ellos o bien
con la imaginacién o incluso con la presencia fisica del que vuelve a los
lugares histdricos para rememorar las gestas vividas. Es llamativo como
muchas personas se ligan a estos paisajes y los transitan a menudo, ha-
ciéndolos parte de su cotidianeidad e insertandolos en la propia vida
como elementos imprescindibles. No estd solo en medio de este mundo
que deja de ser hostil para ser Hermano porque se revela como criatura
y como criatura donada especialmente al ser humano, sobre la que ha
de ejercer no un acto de dominio y posesion sino mas bien un acto de
conservacion y cuidado, como se hace con un tesoro encontrado y que
no se puede dilapidar impunemente

Una experiencia tal hace ya para siempre al hombre peregrino, im-
pulsado al contacto con la Creacién, comprometido con ella, agradeci-
do por su hospitalidad gratuita y siempre a punto. El peregrino nunca
dejara de ser un caminante, un hombre que siente el placer humilde de
caminar por ese mundo que le acoge y del que se siente parte, con el solo
deseo de un contacto abierto, en ese frente a frente que la vida moderna
a veces no nos permite.

De igual modo y sobremanera, en el encuentro con el otro descubre
también que no esta solo pues la soledad la ahuyenta la presencia de un
rostro. Se va del individuo ajeno al préjimo con el que marcho durante
las etapas del camino. La revelacion del préjimo pone fin a una sole-
dad empenada en salvaguardar el solipsismo del yo. No hay auténtica
peregrinacion sin reconocer que nos pertenecemos mutuamente, que
me pertenece la vida del otro del que me hago cargo y al que tiendo y
atiendo como realizacion de mi ser hombre.

La projimidad es fundamentalmente el dato concluyente de que en la
peregrinacion emerge la mas excelente bonhomia en multiples momen-

62 J. MARITAIN, Humanismo integral, Madrid 1999, p. 148: «El fin que se propone
el cristiano en su actividad temporal no sera hacer de este mundo mismo el reino de
Dios, sino hacer de este mundo, segun el ideal histdrico reclamado por las diferentes
edades, y si asi puede decirse, por sus propias mutaciones, el lugar de una vida terre-
nal verdadera y plenamente humana, es decir, seguramente llena de desfallecimientos,
mas también llena de amor; y cuyas estructuras sociales tengan por medida la justicia,
la dignidad de la persona humana, el amor fraterno, preparando asi el advenimiento
del reino de Dios de una manera filial, no servil».
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tos que sellan el modo de relacién humana, desde el saludo, la mirada,
la comprension, la compasion, al escucha, la ayuda fisica y espiritual.
Cualquier detalle ofrecido o recibido en el Camino nos recuerda cémo
se tejen las relaciones en lo diario y el valor de los gestos sencillos pero
altamente comprometidos con el reconocimiento amoroso del otro
como criatura amada y donada a mi vida misteriosamente.

Toda misericordia realizada por el ser humano tiene la fuerza impe-
riosa de romper el duro caparazon de la soledad porque es la compasion
lo que nos liga al otro en beneficio de él, que siente la compaiiia, y en
beneficio del que lo realiza porque ¢l mismo ha salido de si para vivir
junto a otro.

Por tanto, la peregrinaciéon inserta al hombre en un mundo que le
requiere y le saca de sus soledades, de sus oquedades y oscuras y tortuo-
sas galerias para llamarle a la intemperie, al contacto mas directo con la
Creacion y con la Persona, sin mds atributo que el de saberse hermana-
do en la misma empresa de ir en busca de la Patria definitiva. Queda asi
transformada toda soledad en responsabilidad concreta y efectiva, en
«esponsabilizacién» con la creacion y con el hombre en hechos concre-
tos que no pueden dirimirse ni olvidarse.

Pero la clave mas valiosa por definitiva para la vida del hombre es que
ha encontrado su Patria-Matria, su verdadera Morada, en el marco de
una busqueda que ha comprometido todo lo humano. La peregrinacién
pone en evidencia la crisis de filiaciéon antropologica o emancipacién del
individuo que se ha sacudido toda tutela, perdiendo raiz y pertenencia.
En el deseo de autonomia absoluta el ser humano ha constatado la enor-
me oquedad de la existencia y la soledad mas radical. La licita busqueda
por parte del hombre de una autonomia responsable le ha conducido a
perder el origen y el destino de la existencia. Como consecuencia de esa
crisis de filiacion en el mundo actual se observa una crisis de paternidad
y maternidad, que se ha dado en llamar crisis de paternidad®.

Esta vision secularista del hombre y del mundo «prescinde de la di-
mension del misterio, la descuida e incluso la niega. Este inmanentismo

63 «No existen padres buenos, es la norma; no acusemos a los hombres, sino al
vinculo de paternidad que estd podrido. No hay nada mejor que «hacer hijos», en
cambio jqué iniquidad «tenerlos»! Si hubiese vivido mi padre se habria impuesto en
mi vida y me habria aplastado. Afortunadamente ha muerto joven» J.P. SARTRE, Las
palabras: Autobiografia de mi infancia, Losada, Buenos Aires, 2007, p. 15; F. KAFKa,
Carta al padre, De bolsillo, Madrid, 2004.
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es una reduccion de la visién integral del hombre»® que conduce a una
antropologia anémica y, sobre todo, que se opone al dato propio de la
antropologia humana: la filiaciéon®, en cuanto que la emancipacion ra-
dicalizada del hombre de hoy no acepta la realidad que nos precede y
de la que procedemos y que, por tanto, estamos a ella vinculados en una
relacion que para nada ha de serle al hombre motivo de deshumaniza-
cién y de empobrecimiento sino de crecimiento en la totalidad del ser.

La Peregrinacion no busca un utero al que volver después de haber
salido sino estrechar la ligazon existente con el Dios Amor que nos pre-
cede y nos origina pero que a la vez nos dota de la confianza basica
que posibilita la libertad. Es una posibilidad a reconocer libremente el
fundamento originario de mi persona pues ella es lo suficientemente
conocedora de si misma para reconocer un poder que no tiene: el ha-
berse creado a si misma. «Doy gracias por mi existencia, yo no soy un
ser absoluto, se la debo a otro. Pero si es cierto, igualmente, que en mi
llevo un rasgo de ese origen: hay un lazo entre mi origen y yo que no me
consiente ni la indiferencia ni el alejamiento»®.

Como he dicho mas arriba de esa pertenencia se concluyen las demas
relaciones esenciales en la vida, como es la fraternidad, la comunién con
el otro que se reconoce en la misma linea de parentesco y con idéntica

dignidad.

Quiero dejar para el final que todo esto deriva de una opcién hecha
por el hombre y que conforma la experiencia: ir a pie, caminando, hacia
la meta, en el medio natural, entre otros y con otros. Ir a pie es lo que
hace genuina y auténtica esta experiencia holistica, total, en la que todo
el ser humano esta implicado pero que no seria la misma si faltase este
elemento basico y original. Nada de todo ello seria posible si no nos
alzasemoss, mirasemos el horizonte, oteandolo, y no comenzasemos a
caminar.

La peregrinacion es la version religiosa del viaje migratorio. Podria-
mos llamarla «el viaje entre los viajes». En él se recogen todas las razones
por las que un Homo se puso en pie y comenzé a caminar, dotandolo
de una perspectiva trascendente, pues en ¢l se da un elemento religioso
que se constituye como motor y principio, motivacion y compafiia y

64 Sinodo extraordinario 1985, Relacion final II, A, 1, en LOsservatore Romano,
1°-dic-1985, 6.

65 SELLES; J. E: La filiacion personal humana. Estudio acerca de si lo mds radical de
la antropologia es ser hijo, Cauriencia, Vol. 1, 2006, pp. 210-217.

66 BALTHASAR, Hans Urs von: Pregare, Edizioni Piemme, 1989.
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como sentido tltimo y plenario del caminar humano. La gran aventura
interior del hombre sigue requiriendo ese gesto que le es tan propio,
caminar, con todo lo que conlleva.

El peregrino se pone en camino porque concibe su verdadera Patria
en otro lugar y alli quiere dirigirse; porque sabe que sali6 del Padre y la
meta es volver a El por el Camino que es el propio Hijo; porque la exis-
tencia cotidiana tantas veces nos hace perder el sentido ultimo y defini-
tivo; porque los interrogantes son acuciantes y requieren una respuesta;
porque la temporalidad, el dolor, el fracaso, la muerte, hablan del quie-
bro del aqui que, sin embargo, no anula sino que lo alimenta el deseo de
algo imperecedero, definitivo y transmundano. Porque, en un punto de
nuestra existencia, necesitamos y somos atraidos hacia un cambio, una
conversion, y por ello el hombre es capaz de ponerse en marcha y a la
busqueda de Aquello y de Aquél Sefior de la Vida y de la Historia con
Quien pueda entrar en comunion y descansar. «Nos hiciste, Sefior, para
Ti y nuestro corazon esta in-quieto hasta que descanse en Ti»®.

67 SAN AGUSTIN, Las Confesiones, I, 1, 1, BAC, Madrid, 2010.
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Comunicaciones

Notas sobre los elementos religiosos
del turismo

DRNA. MARIA NAvA CASTRO
Directora general de la Agencia de Turismo de Galicia

Notas sobre los elementos religiosos del turismo

Sefioras y Sefores,
Muy buenas tardes a todos,

Es un placer poder participar en este II Congreso Internacional de
Acogida Cristiana y Nueva Evangelizacion aportandoles unas notas so-
bre los elementos religiosos desde el punto de vista turistico.

El camino de Europa

En su obra Ante la Historia Compostelana, Claudio Sanchez Albor-
noz escribe:

«Hicieron camino los caminantes que de todos los reinos cristianos de
Europa vinieron a visitar la tumba del Apdstol. Camino material sobre la faz
diversa de las tierras de Navarra, de Castilla y de Galicia, desde Roncesvalles
a Compostela. Y camino mas sutil pero mds duradero, en los caminos del espi-
ritu; camino etéreo e invisible por donde no pasaban los cuerpos».

Reconocimiento universal

El Camino de Santiago fue declarado Patrimonio de la Humanidad
por la UNESCO en la reunion celebrada en Cartagena de Indias, en Co-
lombia, el 10 de diciembre de 1993.

Esta declaracion supuso un notable incremento de la sensibiliza-
cién del publico en favor del bien y también del interés por la defensa
de todos los valores que lo hacen tinico y excepcional.
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La ciudad de Santiago habia sido declarada Bien Patrimonio
Mundial en 1985 y es hoy uno de los tres grandes centros histéricos
del cristianismo, junto con Roma y Jerusalén. Las peregrinaciones
de los papas Juan Pablo II y Benedicto XVI —asi como la de Juan
XXIII— reconfirmaron esta consideracion y han supuesto un simbolo
fundamental para el Camino de Santiago y para la propia ciudad como
meta de peregrinacion mundial.

La meta del camino

Sin duda, existen pocas experiencias comparables a la sensacion de
llegar a la meta del Camino de Santiago. El propio Nicola Albani, pere-
grino italiano del siglo XVIII retrata en su Viaje de Népoles a Santiago
de Galicia su sensacidn, que es extensible a la de los miles de caminantes
que se han dirigido a lo largo de los siglos a la ciudad meta del Camino:

«Con paso ligero me acerqué a la santa ciudad y al llegar a la puerta no me
preocupé mas que de preguntar por la iglesia de Santiago. Y tan pronto como
con la ayuda del Santisimo llegué alli, entré rapidamente. Se me iluminaron el
corazén y la mente y me senti como si hubiese entrado en el cielo».

Su testimonio es uno de los mas sobresalientes de la literatura odepé-
rica y revela, con sorprendente actualidad, el sentimiento que durante
décadas ha impulsado a los peregrinos a Santiago. En el afio 2013, pere-
grinos de mas de 150 paises pisaron la Praza do Obradoiro y se arro-
dillaron ante el sepulcro de Santiago. Es un rio de vida que discurre
por Europa y que mantiene mas vivo que nunca el fendmeno jacobeo.

Efervescencia cultural

Alo largo de doce siglos, el Camino de Santiago gener6 alrededor de
si mismo una gran efervescencia cultural, artistica y espiritual. Gentes
movidas por el sentimiento religioso y buscando la meta del Camino y
la meta de si mismos caminaron a Compostela y desarrollaron paralela-
mente la primera gran red asistencial del Viejo Continente.

Monasterios, catedrales, nuevos nucleos urbanos... la civilizacién
surgio a las orillas de la Ruta Jacobea y fue configurando la cultura ac-
tual, material e inmaterial, asociada al Camino de Santiago.

Este itinerario esta salpicado por mas de 1.800 edificios religiosos
y civiles de interés histdrico. Transitar por la Ruta Jacobea es recorrer
un museo abierto y cambiante, en evolucién constante y que incorpora
nuevos recursos al legado jacobeo.
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Elemento diferenciador

Para Galicia, el Camino de Santiago es la carta de presentacion en
el mundo, es el elemento que nos sittia en el mapa global y el principal
factor de diferenciacion de nuestro destino turistico.

El Camino considerado como elemento religioso ha influido tam-
bién poderosisimamente en nuestro desarrollo turistico. Su valor
desestacionalizador, su capacidad de reequilibrio territorial, su poten-
cial de dinamizacion de las zonas por las que discurre y, principalmente,
su gran capacidad de cohesion se han tornado fundamentales a la hora
de hacer evolucionar el turismo en Galicia.

El auge del Camino procede de la propia esencia de la Ruta: de las
vivencias que transcurren en su andadura, de las amistades que se ha-
cen para siempre, del esfuerzo y de la recompensa de los peregrinos que
emprendieron el viaje.

Investigacion y proteccion

Nuestra labor es la de trabajar en la conservacion de esta esencia 'y
en la creacion de mecanismos que mantengan y protejan la rutay que
ahonden en la investigacion sobre la misma y en la proteccion de su
patrimonio cultural y artistico.

La declaracion del 23 de octubre de 1987 del Camino de Santiago
como Primer Itinerario Cultural Europeo implicé la consideracion
del mismo como uno de los grandes espacios de la memoria colectiva
intercontinental. Esta declaraciéon proponia ademas

«su revitalizacién como base y ejemplo para acciones futuras en atencién a su
cardcter altamente simbdlico en el proceso de construccion europea».

En la declaracion se hace un llamamiento a las instituciones y los ciu-
dadanos para que impulsen medidas de identificacion, sefalizacion,
restauracion, dinamizacion cultural e intercambio en relacion con
esta ruta y anima a la gente joven a conocerla.

2013-2015 VIII centenario de la peregrinacion
de San Francisco de Asis a Santiago

Galicia conmemora este afo el VIII Centenario de la Peregrinacion
de San Francisco de Asis a Santiago. Esta conmemoracion impulsara el
acercamiento a nuestro destino desde un punto de vista cultural y
religioso.
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En Las Florecillas se explica que San Francisco paso la noche en ora-
cién en la iglesia a su llegada a Santiago tras recorrer el Camino. Alli le
fue revelado que él debia ocupar «muchos lugares en el mundo». Esta
revelacion supuso la fundacién de conventos asi como el primer conven-
to franciscano y del comienzo de la Orden Franciscana en Compostela.

La semana pasada presentamos en Santiago la primera edicién en ga-
llego de ‘As Florifias de San Francisco, un texto traducido directamente
del italiano medieval y en el que se recoge precisamente este hecho.

Para el Santo de Asis, el Camino no fue la meta, sino el principio de
una peregrinacion y el «comienzo de una nueva vida en la que todos
SOmos peregrinos».

Durante esta celebracion que tiene la consideracion de Aconteci-
miento de Excepcional Interés Publico, Galicia ofrece la oportunidad de
ahondar en el conocimiento sobre la figura de San Francisco.

Eventos culturales y congresuales

En este tiempo, Galicia concentrara multitud de eventos culturales,
artisticos, sociales, actuaciones de investigacion y actividades congre-
suales.

En septiembre, Santiago de Compostela sera la sede del I Congreso
Internacional de Peregrinaciones y Turismo, un encuentro auspiciado
también por la Organizacién Mundial del Turismo que reunira en la
ciudad meta de los Caminos de Santiago a representantes y expertos en
los fendmenos de peregrinacion mundial actual.

La hospitalidad es un elemento identificativo de nuestro destino y a
través de los peregrinos hemos sido capaces de transmitirla por todo el
mundo.

En todo el planeta hay mas de 200 asociaciones de Amigos del Cami-
no de Santiago. Trabajamos para celebrar en Santiago de Compostela,
en mayo el aiio 2015 el Primer Encuentro Mundial de Asociaciones
de Amigos del Camino de Santiago.

Su contribucidn, su labor desinteresada, su constancia y su esfuerzo
en el estudio, trabajo e investigacion son absolutamente merecedores de
este sencillo homenaje en el que, una vez mas, Santiago sera la meta de
nuestros mejores embajadores en el mundo.

Ademas de los eventos congresuales y cientificos y de la edicién de
diferentes publicaciones que acompafan y complementan a los encuen-
tros de expertos e investigadores sobre las Rutas Jacobeas, el VIII cente-
nario incluye entre sus actividades acciones dirigidas al fomento del
deporte o de la participacion de la ciudadania.
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Travesia nautica jacobea y la vuelta al final del camino

Asi, por ejemplo, este verano Galicia sera la meta de la primera Tra-
vesia Nautica Jacobea, que partira de Génova y abarcara en su recorrido
Mediterraneo mds de 1.500 millas nduticas. Una segunda ruta, partira
de los puertos de Francia, Irlanda e Inglaterra y recalara en Bilbao para
desde ahi recorrer la costa gallega hasta confluir en las Rias Baixas con
la travesia Mediterranea.

Esta Travesia recalara en 14 puertos en colaboracién con Asnauga
—Ila Asociacion de Clubs Nauticos de Galicia— que organiza esta pere-
grinacién nautica que se celebrara en julio y cuyo objetivo es rememorar
la Traslatio del cuerpo del Apostol Santiago a Galicia por mar, asi como
la propia peregrinacion del Santo de Asis.

La iniciativa impulsa la puesta en valor turistica de los puertos de-
portivos gallegos con Q de Calidad Turistica y la difusion internacional
de la Ruta Jacobea del Mar de Arousa y Rio Ulla y rememora la Traslatio
del cuerpo de Santiago Apostol a Galicia por mar.

Asi, en julio, dos flotas de 30 embarcaciones y goletas recorreran la
travesia y sus participantes se desplazaran desde la Ria de Arousa a
pie hasta Santiago de Compostela.

La travesia es una accion pionera que permitira a los viajeros descu-
brir un nuevo modo de conocer la comunidad gallega y acercarse de un
modo muy singular al Camino de Santiago, la meta de peregrinacion.

También al final del Camino Galicia espera el final de la Vuelta a Es-
pana 2014. Este afo la competicion se llama Provincia de Cadiz-Santia-
go de Compostela. El final del Camino. Y desde el 10 al 14 de septiembre
recorrera las ultimas cinco etapas en la comunidad gallegas y finalizara
en Santiago de Compostela con unha contrarreloj individual de 10 kil6-
metros. Madrid cede el testigo a la capital gallega, en la que se conocera
el nombre del ganador de la ediciéon 2014.

Grandes eventos expositivos

El VIII Centenario comenz6 en la localidad italiana de Asis con la
inauguracion de la muestra Peregrino y Nuevo Apéstol. San Francisco
en el Camino de Santiago, que se celebro en verano de 2013 y que este
verano podra visitarse en el Pazo de Fonseca en Santiago de Composte-
la con una version ampliada en la que se admiraran obras de El Greco,
Zurbaran, esculturas de Salzillo, Xosé Ferreiro y Salvador Carmona, asi
como piezas medievales de la época del Santo de Asis, procedentes de
Inglaterra, Francia, Italia, Tierra Santa, Al-Andalus y Galicia. Escultu-
ras, telas, orfebrerias, instrumentos musicales o relicarios conforman
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una compilacién de obras de los siglos XII al XVIII y que forman parte
de su legado histérico y espiritual.

Ademds, varias muestras con itinerancias programadas actuan de
elemento promocional de esta efeméride y acercan la figura de San
Francisco a cuantas personas las visitan. Asi, la exposicion En el signo
de la Tau y de la concha de vieira. De Asis a Santiago sobre las huellas
de San Francisco ilustra el recorrido entre la ciudad de origen del santo
y la ciudad meta de los Caminos, destacando lugares, recuerdos, signos
franciscanos y de peregrinacion a lo largo del Camino. Esta muestra
ha podido visitarse ya en Asis, Rimini, Siena, Luca, Génova, Bruselas,
Montpellier y Narbone.

La pasada Navidad celebramos la muestra San Francisco y el Belén
en tres espacios expositivos de la ciudad del Apostol y recibi6 la visita de
mas de 28 mil personas. Gracias a la colaboracion de Turismo de Galicia
con el Comune di Rieti la muestra cont6 con el préstamo de 3 Belenes
originarios del Santuario Francesco del Presepe di Greccio, el lugar donde
se represento el primer nacimiento y en cuya ermita San Francisco tuvo
la inspiracion de reproducir en vivo el misterio del nacimiento de Jesus.

A comienzos del verano, el Pazo de Xelmirez y el cementerio de Bo-
naval en Santiago de Compostela serdn las sedes de la gran exposicion
On the Road, 1a muestra estrella del centenario que contard con la pre-
sencia de obras de grandes nombres de la historia del arte como Chris-
tian Boltanski, Ives Klein, Anton Lamazares; Antoni Tapies, Francis
Alys, Anthony MacCall o Richard Long, todos artistas internacionales
de enorme prestigio. Se trata de una escogida muestra de arte contem-
poraneo que aportara una nueva vision al arte vinculado a la figura de
San Francisco y que dotara al centenario de una dimension artistica in-
ternacional.

Al tiempo, la Cidade da Cultura de Galicia es en este momento el
escenario de la exposicion Auga Doce que ya recibi6 la visita de mas de
10 mil personas desde su apertura.

Es una oportunidad unica para contemplar obras de grandes nom-
bres de la historia del arte procedentes de 140 instituciones nacionales e
internacionales de reconocido prestigio, como el MoMA, el Victoria &
Albert, el Rijksmuseum, el Musée D’Orsay, el Reina Sofia o el Thyssen-
Bornemisza, ademas de piezas procedentes de los principales museos
y colecciones gallegas, como el CGAC, el Museo de Bellas Artes de A
Coruia o el Museo de Pontevedra.

Pinturas, esculturas, fotografias, videos, instalaciones, ingenios cien-
tificos u objetos etnograficos sumergen al visitante en una intensa ex-
periencia estética a través de grandes nombres de la creacién contem-
poranea como David Hockney, Gerhard Richter, Mario Merz, Louise
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Bourgoise, Martin Chirino o Chema Madoz, y maestros clasicos de la
talla de Piranesi, John Constable, Henry Lewis o Audubon.

El Museo de las Peregrinaciones y de Santiago acoge la exposicion II
Cammino di Francesco. Fotografias de Steve McCurry.

La muestra de McCurry profundiza en los pueblos y las gentes que a
dia de hoy habitan los espacios que hace ocho siglos recorrié el Poverello
en su peregrinacion a la tumba del Apdstol. Las fotos evocan las rutas
franciscanas que atraviesan Europa y por las que peregriné el Santo de
Asis. McCurry quiso transmitir la impronta que dejé la figura de Francis-
co en aquellos espacios que habitd y a los que transform¢ para siempre.

Su obra ha sido recogida en las revistas mas importantes del mundo.
Una de sus fotogratias mas famosas es la de la nifia afgana Sharbat Gula,
fotografiada por McCurry y publicada en portada de National Geogra-
phic en 1985. El fotégrafo retrat6 a la nifa en un campo de refugiados.
Hoy es una de las imagentes mas famosas del mundo.

Otras muestras como A la luz del Calixtino: el Cédice de Santiago; y
también Memoria de Peregrinacion o Olladas no Camiiio complemen-
tan el catdlogo de itinerancias del centenario.

Manifestaciones artisticas

Ademas de los proyectos expositivos, la efeméride se complementa
con actuaciones musicales en las localidades por las que discurren las
Rutas Jacobeas; como Cultura en el Camino, un amplio programa de
actividades musicales, teatrales y de danza recorren las villas jacobeas
para dinamizar aquellos territorios surcados por los pasos de los ca-
minantes a Santiago. En total, 323 actuaciones se celebrardn durante los
proximos meses en 81 ayuntamientos de toda Galicia. En las actuaciones
participan 134 compafiias y artistas gallegos que ofrecerdn 74 espectdculos
de magia, 60 actuaciones musicales, 29 propuestas escénicas de circo y 160
representaciones teatrales.

El camino: un sentimiento vivo

En 2013 recogieron su Compostela en la Oficina del Peregrino de la
Rua do Vilar mas de 215.000 peregrinos que iniciaron su camino en 157
paises diferentes. La muestra palpable de la verdadera vitalidad de un
sentimiento comun.

Las flechas amarillas salpican las calles de Europa, impulsan al cami-
nante a llegar al final y se han convertido ya en un simbolo de supera-
cién, de confraternidad, de concordia.
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Las huellas del Camino en la arquitectura, en la cultura material e
inmaterial, en la idiosincrasia y en el caracter de las gentes se mantie-
nen indelebles y son el mejor legado para las generaciones venideras. La
meta de la Ruta Jacobea, Galicia, acoge entre sus brazos a los peregrinos
que este afo llegan a Santiago siguiendo también los pasos de San Fran-
cisco de Asis.

Solo Galicia es la meta de las peregrinaciones. El abrazo se produce
solamente en la Plaza del Obradoiro.

Santiago de Compostela fue la meta de la peregrinacion de San Fran-
cisco de Asis. Ocho siglos después, espera paciente las llegadas diarias
de miles de pasos encaminados a descubrir el verdadero significado de
la peregrinacion y el verdadero sentido de caminar a Santiago.

Convenio con iglesias

Turismo de Galicia, a través del Xacobeo trabaja en el Plan de Mejora
de Atencion al Peregrino. En este plan, se enmarca la renovacion del
convenio con la didcesis de Lugo para la apertura de las Iglesias del Ca-
mino. Un total de 15 templos situados en la Ruta Jacobea contaran entre
el 15 de mayo y el 15 de septiembre con personal encargado de abrirlos
en un horario prefijado para turistas, peregrinos y visitantes.

Las S.A. de Xestion do Plan Xacobeo presta asi su colaboracién para
impulsar este servicio de apertura y de informacion sobre los recursos
patrimoniales de la Ruta Jacobea, de modo que se pueda dar cobertura a
la demanda de informacioén en las diferentes iglesias del Camino.

Entre las actuaciones de mejora se enmarca también el acuerdo exis-
tente con los municipios del Camino Francés para la mejora de la aten-
cion e informacién continuada y especifica a los peregrinos a través de
la contratacion de personal especializado en las oficinas de turismo du-
rante los meses de verano.

De igual modo, Turismo de Galicia realizé también la propuesta de
implicar a la sociedad en este objetivo a través del incentivo del volun-
tariado.

Se trata de dar a conocer el rico patrimonio religioso, artistico y cul-
tural vinculado al Camino y de enriquecer la experiencia de peregrinar
a Santiago al tiempo que se descubren nuestros recursos mas valiosos.
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Mesa redonda

Labor apostolica en los albergues cristianos

ANTOLIN DE CELA PEREZ
Delegado Diocesano de Peregrinaciones de Astorga
Rector de la Basilica de Ntra. Sra. de la Encina de Ponferrada

El peregrino vive la espiritualidad del Exodo (Gen.12,1) y se echa al
Camino en busqueda de libertad, con ansias de tierra prometida y de
encuentro con Aquel que puede llenar de felicidad su vida. Durante el
recorrido rompe con el mundo, con su patria, se autoexilia, se cansa y
desencanta, supera las pruebas de su mas profunda limitacion, experi-
menta su propia pobreza al comprobar que de poco sirve el dinero si no
existe el producto o que lo que él desea no se puede comprar.

El peregrino es un extraiio sobre la tierra que anda buscando el fu-
turo (Hebr. 11,13 y Hebr. 13,14). Y a veces hasta el camino se le vuelve
adverso, duro, lleno de desamor, soledad y penalidades. Algunos cami-
nan cientos de kilémetros en medio del cansancio, la lluvia y el calor.
Muchos comienzan moviendo sélo los pies a Compostela pero conclu-
yen caminando también con el corazén hacia lo alto.

En todo caso, todos experimentan la necesidad y la importancia de
sentirse acogidos.

Hospitalidad y acogida

La acogida al peregrino se sittia dentro de la Sagrada Escritura como
un compromiso de atencion y servicio a los huéspedes prescrito como
un valor ético, social y religioso.

En el Antiguo Testamento aparece la hospitalidad semita como
norma no escrita del llamado «cddigo del desierto». Podemos recordar
la escena de Abrahan hospedando en su tienda a tres desconocidos en
los que reconoce la presencia del Sefor junto al encinar de Mambré
(Gen.18,1-16) y la acogida de la mujer sunamita con el profeta Eliseo
(2Re 4,8-11) entre otros muchos ejemplos.

En el Nuevo Testamento destaca Jesiis como «maestro de acogida»
que siempre cautiva a quien se acerca a su persona por su sensibilidad
y comprension ante el sufrimiento humano. El es el «mistico de los ojos
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abiertos», el «profeta de la compasion», el «<amigo que ha venido a bus-
car y a sanar» a cualquier persona doliente que espera consuelo. Jesus
busca el contacto personal, despierta en quien lo busca la confianza en
un Dios bueno que nos ama. Acoge con ternura y no excluye a nadie.

En este ambiente cristiano la acogida esmerada del huésped es un
aspecto de la caridad fraterna y de la imitacion de Cristo que siempre
debe de practicar el cristiano (Rom. 12, 13) El que acoge a un peregrino,
acoge al mismo Cristo (Mt. 25,35).

En la Iglesia primitiva era normal y se valoraba mucho la hospitali-
dad yla acogida en las propias casas de los cristianos que no dudaban en
prestar hasta para celebrar la Eucaristia.

Con el nacimiento y la implantacién del monacato se va extendien-
do la hospitalidad mondstica. Las Reglas de San Isidoro de Leo6n, San
Fructuoso del Bierzo y mas tarde la de San Benito, insisten que a todos
los huéspedes que se presenten en el Monasterio ha de acogérseles como
al mismo Cristo, porque El nos dira un dfa: «Era peregrino y me hospe-
dasteis».

Resultaria interminable enumerar las hospederias monasticas que a
través de la ruta acogieron peregrinos ofreciendo desde la caridad a los
«hospes» (huéspedes) asistencia sanitaria, la liturgia de la Iglesia y algu-
nas viandas.

M4s adelante surgieron algunas Ordenes Religiosas y Militares
como la del Temple, la de Santiago o la del Hospital de San Juan de Jeru-
salén que abundaron en esta tarea de proteccion asistencial.

Ayer y hoy la comunidad cristiana ha valorado y apoyado la aco-
gida a los peregrinos contemplando con simpatia y aprecio aquel que
con fe y confianza, sacrificadamente, camina hacia el sepulcro del Apos-
tol Santiago como un auténtico buscador de Dios. En su duro caminar
con sus pertenencias a cuestas, el peregrino se hace acreedor de la aco-
gida generosa que debe prestarle la comunidad eclesial.

Los que lo acogen con generosidad se sienten ya un poco pagados
con este gesto ya que también ellos peregrinan un poco ayudando con
su servicio a los peregrinos. Estos ultimos deben también valorar y
agradecer abiertamente esta gracia.

Nunca ha habido peregrinacion sin hospitalidad porque el peregri-
no necesita de estructuras de acogida que la fe cristiana ha convertido
en un humanismo testimonial plagado de gestos de gratuidad, leyes es-
critas y no escritas y joyas de arte.
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Ofrecer hoy acogida gratuita y sin animo de lucro a peregrinos en
albergues de la Iglesia significa proseguir una historia venerable de
hospitalidad cristiana que ha contribuido decisivamente a la creacion
de los Caminos de Santiago. Y en un mundo donde lo que prima es el
beneficio econdmico constituye un maravilloso testimonio de caridad
cristiana.

Se trata de compartir con los peregrinos lo que otros han compartido
con nosotros. Poner gratis al servicio de los demas aquello que hemos
recibido gratis, aprender a gestionar la bondad y generosidad de los
peregrinos.

La identidad cristiana en los albergues de la Iglesia

El mantenimiento de su identidad cristiana es el mejor servicio que
un albergue de la Iglesia puede prestar a la Nueva Evangelizacion. Lo
contrario constituye una contradiccion. Un albergue de peregrinos sos-
tenido por una didcesis, parroquia o institucién catdlica de religiosos o
laicos debe de representar a la Iglesia en su testimonio de fraternidad
cristiana. Y debe proponer un testimonio de fe desde la acogida sin
imponer una presencia de lo cristiano sino ofreciendo el espiritu evan-
gélico de la gratuidad. Sin proselitismos y con profesionalidad y digni-
dad en los servicios y en el trato. Los peregrinos han de experimentar
siempre una gestion sincera, rigor y caridad en un albergue cristiano.
Y para esto es necesario contar con hospitaleros cristianos, debidamente
formados, que sepan mantener tanto el servicio como la identidad cris-
tiana del lugar para brindar un testimonio creible de la fe.

Tres rasgos a cultivar en los albergues cristianos

1. El cuidado del espacio fisico: limpieza, orden, sencillez, belleza.

Desde la sencillez hay que crear un rincdn para la belleza como en-
carnacion en el mundo de la gracia de Dios. Un entorno cuidado y lim-
pio dice mucho de la seriedad, afecto y voluntad de servicio al peregrino
que llega cansado y con deseo de encontrar un sitio decente y acogedor.

2. Presencia de signos cristianos.

Es manifiesto que en un albergue cristiano son necesarios algunos
signos explicitos de la fe como pueden serlo un crucifijo, una imagen
de Maria la Madre del Sefior o del Apdstol Santiago, una Biblia y una
lampara encendida en algtn lugar intimo, etc...
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3. Elsigno de la gratuidad

Todo lo que se haga por o para los peregrinos en un albergue de
iglesia ha de estar presidido por un signo de gratuidad y servicio des-
interesado que deberia ser percibido por ellos y por la sociedad entera.

Esta claro que siendo coherentes con este signo de gratuidad, la ges-
tion econdmica mas adecuada para un albergue cristiano es aquella que
no fija un precio para alojarse en ¢l invitando a los peregrinos a una con-
tribucion voluntaria suficiente y a colaborar en las actividades que al
servicio de todos se realicen. Y si por alguna causa hubiere que hablar de
cantidades econdmicas, que no sean hoy por hoy, mds de los cinco euros
diarios que algunas Comunidades Auténomas marcan como frontera
para calificar la diferencia entre un albergue de caracter lucrativo y otro
no lucrativo. El donativo voluntario de los peregrinos es de hecho un
procedimiento frecuente y casi distintivo en los Albergues de Iglesia.

Aparte de lo econdmico la gratuidad se hard manifiesta en una aco-
gida abierta y sin discriminacion de ningiin tipo: econémico, religioso,
racial, clasista, etc... Esto obliga a los peregrinos a respetar también la
identidad catdlica del albergue en el que se les hospeda.

Se trata de compartir con los peregrinos lo que otros han compartido
con nosotros. Poner gratis al servicio de los demas aquello que hemos
recibido gratis, aprender a gestionar la bondad y la generosidad de los
peregrinos.

Algunas actividades concretas desdela actividad cristiana del albergue

1. El primer momento de la llegada: la acogida. Ha de resultar su-
mamente acogedor, receptivo y amable. El peregrino viene cansado y
alberga toda esa ansiedad interior propia de quien llega esperando en-
contrar un sitio disponible, una ducha caliente y alguien con quien ha-
blar y que a su vez le ayude a solucionar algin problema. Puede que una
taza de té frio o un refresco azucarado le ayude a descansar, a romper
el silencio y a sentirse acogido y reconfortado. Se le deja hablar y se le
asigna una habitacion casi siempre con nombres de santos o de peregri-
nos ilustres. Una buena ducha y la informacioén sobre las actividades de
ese dia, asi como la respuesta para solucionar las preocupaciones de esa
jornada, le ofreceran seguridad y bienestar.

2. Tiempo para el dialogo y el encuentro: En los Albergues Cris-
tianos debemos de valorar el ofrecimiento de espacios para la comu-
nicacién y la convivencia en los que los hospitaleros favorezcan la cer-
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cania personal y el contacto enriquecedor de los unos con los otros. El
peregrino pasa muchas horas de camino en silencio y a veces necesita
hablar, comunicarse y sentirse escuchado. Algunos de esos momentos
pueden convertirse, sin pretenderlo, en impagables gestos de formacion
religiosa y cultural. En algunas ocasiones estas experiencias pueden en-
riquecer incluso a otros jovenes de nuestras parroquias que practican
con ellos sus idiomas e intercambian y contrastan sus puntos de vista
sobre lo humano y lo divino. Algunos voluntarios locales pueden inclu-
so acompanarlos a visitar lo que merezca la pena de su pueblo o ciudad.

3. Acompaiiamiento para los que voluntariamente deseen conocer
el patrimonio artistico de cada lugar.

En ocasiones hay albergues de Iglesia que apoyados en guias volun-
tarios ofrecen acompafnamiento a los peregrinos explicandoles la Iglesia
Parroquial y su significado, retablos y patrimonio sacro-artistico asi
como los monumentos mds importantes del lugar. Puede resultar su-
mamente interesante también para la Nueva Evangelizacion a través de
la catequesis que posibilita arte el poder contar con estos voluntarios
especialmente preparados e interesados en este capitulo. Esta actividad
nos presenta antes otros retos positivos como el que relaciona el arte
sacro y el ecumenismo.

En este sentido los albergues cristianos se pueden presentar también
como una especie de «profetas» que estdn reclamando y manteniendo
abiertas las parroquias y ermitas del camino, recurso pastoral suma-
mente importante hoy para la evangelizacion del peregrino.

Actos explicitamente religiosos

No debemos acomplejarnos y renunciar a proponer actos explicita-
mente religiosos en la vida de los Albergues Cristianos.

Desde la propia experiencia parece imprescindible que se celebren
algunos actos religiosos en todo albergue de Iglesia:

- La celebracion de la Eucaristia: Sera posible en pocos lugares y sin
regularidad. Sélo en aquellos sitios y ocasiones en los que se cuente
con un sacerdote y con Capilla habilitada para ello. En otros casos se
les ofrece en la parroquia mas cercana que esta abierta a una cierta
pastoral de acogida y bendicion de peregrinos.

En algunos albergues dotados de capilla propia y atendida pasto-
ralmente en las fechas mas altas de la peregrinacion por religiosos
especialmente dedicados a ese servicio, se posibilita la celebracion de
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la Eucaristia en diversos idiomas e incluso una cierta oportunidad de
direccidn espiritual y posible confesion sacramental diaria. Ejemplos
conocidos por mi resultan los magnificos servicios pastorales que
ofrecen los Franciscanos Conventuales en S. Nicolas de Fliie de Pon-
terrada; los Franciscanos Hermanos Menores La Faba y en la Capilla
de O Cebreiro; los Padres Agustinos y sus servicios y experiencias
como hospitaleros en Foncebaddn, Ponferrada, Vega de Valcarce y El
Acebo; los Redentoristas en Astorga, los P. Benedictinos de Rabanal
del Camino, etc...

También puede suceder que para algunos peregrinos sumamen-
te secularizados y poco iniciados religiosamente no sea conveniente
pastoralmente sacramentalizar con la celebracion Eucaristica y resul-
te mejor evangelizarles antes y ofrecerles celebraciones de La Palabra
o simplemente «oportunidades para iniciarles» en la oracion.

- La Oracion de la noche: Es un momento de gran interés, especial-
mente para quien no celebra la Santa Misa. Poco antes de retirarse a
dormir, si es posible después de compartir una cena entre todos ya
que ésta crea un buen ambiente de comunicacién general.

En la Capilla existen dos libros donde los peregrinos pueden es-
cribir y expresarse libre y anénimamente:

a) Uno es para dejar mensajes, inquietudes, preocupaciones, expe-
riencias religiosas o peticiones de oracion que ellos escriben cuan-
do la Capilla estd abierta y con una musica gregoriana bajita por
la tarde.

b) Otro donde se registran los que asisten a la oracién y al dia si-
guiente también se leen sus nombres para rezar por ellos y se les
pide también el compromiso de acordarse de rezar por nosotros
ante el Sepulcro del Apostol en Compostela.

Poco a poco, con el tiempo, algunas capillas de peregrinos van ela-
borando sus recursos y hojas con salmos en distintos idiomas asi como
Biblias y libros litargicos para leer y celebrar la fe de cualquier comuni-
dad peregrina en su propia lengua.

Por pequeiio que sea el albergue una humilde Capilla con una Biblia
abierta y una lampara encendida permanentemente crea ya un espacio
util para la memoria y la oracion.

- La bendicion de la mesa: Existen albergues que compartiendo todo
lo que aportan los peregrinos y algo que ponen ellos mismos orga-
nizan una cena diaria para todos los peregrinos. Otros se sienten
vigilados por los restaurantes del entorno y ponen a su disposicién
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cocinas y camaras bien equipadas para que ellos mismos salgan a
comprar alimentos a los supermercados y preparen, a veces por gru-
pos, su propia cena. Y en las ciudades, otros pagan sus servicios a los
restaurantes de turno.

En los dos primeros casos no debe de faltar la bendicion inicial
de la mesa en el momento de empezar a compartir fraternalmente
los alimentos.

- Bendicion de los peregrinos: Si los peregrinos acuden a la Misa Ves-
pertina en las Parroquias la bendicién es un signo que se suele ofre-
cer al terminar ésta en presencia de toda la Comunidad Parroquial.
Pero si se ofrece desde el Albergue la bendicion deberia ser por la
mafana temprano antes de abandonarlo. Tendria que recordarnos a
todos el Amor de Dios que nos guia siempre bien por el camino de
la vida. Se desea a los peregrinos que retomen su peregrinacion cada
dia purificando su vida y acrecentando su fe, ayudados por el Apdstol
Santiago.

Y termino mi comunicacion. La Acogida Cristiana (ACC), formada
por el Cabildo de la Catedral de Santiago y su Oficina de Atencién al
Peregrino, la Comisién Interdiocesana de Delegados del Camino, una
serie de Comunidades Religiosas femeninas y masculinas, diversos pa-
rrocos y albergues cristianos en unién con hospitaleros que dedican su
tiempo y entusiasmo a atender a los peregrinos en albergues de Iglesia
e intentan acompanarles también en el camino de la fe, se propone revi-
talizar el itinerario de vida cristiana y la oportunidad de conversion
y de gracia que hoy y siempre significa hacer el Camino de Santiago.

Para nosotros la acogida del peregrino tiene un sentido espiritual
ya que en él descubrimos al mismo Cristo que llega a nuestra puerta
no sélo para que le atendamos sino también para enriquecernos con su
presencia.

No son albergues so6lo para catélicos. Alli no hay imposiciones ni dis-
criminaciones aunque queremos invitar a quien lo desee a ponerse en
camino de otra forma, entrando en su interior y buscando lo esencial,
abriéndose al Otro y a los otros, recobrando una fe perdida, dormida u
olvidada y replanteandose en libertad un auténtico encuentro con JE-
SUCRISTO, CAMINO, VERDAD Y VIDA.
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Mesa redonda

La identidad de los hospitaleros cristianos
en el Camino

JaviER FRESNO CAMPOS
Delegado diocesano para la Religiosidad Popular. Didcesis de Zamora

Un Camino viejo y nuevo

La historia del Camino es desde su origen una historia de hospitali-
dad por parte de la Iglesia: monasterios, parroquias y cofradias permi-
tiran tomar cuerpo a la peregrinacion a Santiago, igual que en tiempos
recientes lo haran catdlicos identificados como Elias Valifia o Lourdes
Lluc.

Pero mirar al pasado no es suficiente. El Camino no es un parque
tematico medieval, un revival historicista. Con una apoyatura histérica
indudable, que esta ahi, en la geografia, en los relatos, en las tradiciones,
en el arte, en mil detalles, el Camino del siglo XXI es un fenémeno abso-
lutamente nuevo. Nuevo y sorprendente: el fendémeno espiritual actual
mas llamativo de Europa y seguramente del mundo entero.

Hacer la peregrinacion a Santiago a imitacion de nuestros antepa-
sados es, ademas de un hecho socioldgico y por encima de ello, una
experiencia personal, totalmente diferente de la de los peregrinos del
Medioevo. El peregrino del siglo XII vivia en un mundo de grandes re-
latos, donde la persona y la presencia de los santos, muy especialmente a
través de sus reliquias, la presencia en general de lo sagrado, asomando
detrds de cada acontecimiento de la vida, era algo evidente. Lo impor-
tante de la peregrinacion estaba sin duda en Compostela; el Camino era
en buena parte una molestia inevitable, aunque tuviera sus hitos y sus
atractivos, y el hacerlo a pie atin mas para la gran mayoria que no podia
permitirse otros medios de transporte.

Hoy dia el peregrino estd menos interesado en las reliquias de Santia-
go, incluso en la fe propiamente dicha, y mas en realizar una experiencia
personal de busqueda espiritual, de puesta a prueba de las propias capa-
cidades o simplemente de ocio.
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Pero una cosa es lo que el peregrino busca y otra lo que encuentra.
Como decia D. Jenaro Cebridn tantas veces, el Camino acaba «cogien-
do» al peregrino, tomandolo en brazos, y llevandolo a algo que podria-
mos definir sintéticamente como una renovacion de sus relaciones con
las cosas, con los demas, consigo mismo y con el Absoluto, con Dios. En
definitiva, ya que el concepto «persona» es desde su origen un concepto
relacional, el Camino produce por su propio potencial una renovacién
de la persona del peregrino.

Y ello a través de un sinnimero de pequefios detalles, de experien-
cias que el peregrino ha de ir integrando a lo largo de todo el itinerario,
al llegar a la meta y especialmente después. Cuando esa integracion es
positiva, cuando la renovacion de las relaciones con los demas, con las
cosas, consigo mismo y con Dios es efectiva, el peregrino devendra una
persona nueva.

Quiero subrayar aqui la necesidad de interpretar e integrar las expe-
riencias del Camino, dos verbos que se han de conjugar adecuadamente
para que la peregrinacion dé fruto. En esta tarea no es accidental la pre-
sencia de los testimonios y de los testigos. Son habitualmente apoyatu-
ras imprescindibles para un proceso que al final, es verdad, va a resultar
absolutamente personal de cada peregrino.

En este campo, el de los testimonios y los testigos, situamos la accién
de la Iglesia. Ella se sabe portadora de una Palabra, una verdad, que no
puede ocultar, que tiene necesidad de proponer como iluminacién para
lo que el peregrino y todo hombre experimenta. Es la «pretensién» de
verdad absoluta de la fe, y en definitiva del mismo Jesus, ante la cual no
valen eclecticismos: «El que no siembra conmigo desparrama» (Mt 12,
30). Una verdad que resulta ser descanso, sanacion, alegria, paz, ilumi-
nacion, renovacion, vida, resurreccion. «La fe, que recibimos de Dios
como don sobrenatural —nos dice Benedicto XVI en la enciclica Lumen
Fidei— se presenta como luz en el sendero que orienta nuestro camino
en el tiempo. Por una parte, procede del pasado; es la luz de una memo-
ria fundante, la memoria de la vida de Jesus, donde su amor se ha ma-
nifestado totalmente fiable, capaz de vencer a la muerte. Pero, al mismo
tiempo, como Jesus ha resucitado y nos atrae mas alla de la muerte, la fe
es luz que viene del futuro, que nos desvela vastos horizontes, y nos lleva
mas alla de nuestro yo aislado hacia la mas amplia comunién» (LF 4).

La Iglesia en el Camino

La Iglesia no tiene que justificar por qué esta en el Camino, eso si
acaso tendran que justificarlo otros. Ha estado alli desde siempre, el Ca-
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mino ha surgido de ella, dentro de ella, y ha continuado atendiéndolo
cuando nadie mas lo hacia. Y también ha sabido ser, en el momento
oportuno, el motor de su recuperacion.

Pero lo que si debe reflexionar la Iglesia en cada tiempo, y lo hace, es
para qué esta en el Camino. Y ese para qué hoy ha cambiado. Cuando
ninguna otra instancia ofrece albergue y acogida suficientes a los pere-
grinos, la Iglesia ha estado y sigue estando ahi. Por ejemplo cuando hoy
dia se abren nuevos itinerarios y lo primero que se encuentra disponible
para dar alojamiento a los peregrinos son locales parroquiales, alber-
gues de Caritas, conventos...

Pero cuando esa necesidad basica de los peregrinos se ve suficien-
temente cubierta por otras instancias, la Iglesia ya no se plantea seguir
ofreciendo alojamiento porque si, por el mero hecho de tener albergues
propios. Si lo hace es por algtin otro motivo. Y ese motivo no puede ser
otro que la fidelidad a su misién fundamental: evangelizar. «La Iglesia
existe para evangelizar» (EN 14), y en hacerlo encuentra su identidad y
su alegria, como nos recuerda el Papa Francisco en su reciente exhor-
tacion Evangelii Gaudium. En un mundo y un Camino plurales, donde
hay tanta variedad de «ofertas» espirituales, la Iglesia existe para ofrecer
de forma amorosa, con respeto a otras opciones, aquella Verdad en la
que cree, la que conduce a la Vida verdadera.

Evangelizar no es s6lo proponer o explicar. Es ante todo dar fe de un
acontecimiento: el amor de Dios que se nos ha manifestado en su Pala-
bra hecha carne. La tarea de la Iglesia es acoger humilde y agradecida-
mente la Palabra que nos ama, anunciarla, celebrarla y dejar que genere
en nosotros nuevas dinamicas de compromiso con los hombres.

La transmision de la fe segun la Evangelii Gaudium

En el capitulo tercero de esta Exhortacion Apostdlica postsinodal, el
papa Francisco nos habla de la transmision de la fe. Y comienza a ha-
cerlo explicando que corresponde a todo el Pueblo de Dios anunciar el
Evangelio. «La evangelizacion es tarea de la Iglesia. Pero este sujeto de
la evangelizacidon es mas que una institucidn organica y jerarquica, por-
que es ante todo un pueblo que peregrina hacia Dios» (EG 111). «Seria
inadecuado pensar en un esquema de evangelizacién llevado adelante
por actores calificados donde el resto del pueblo fiel sea sdlo receptivo»
(EG 120). «En todos los bautizados, desde el primero hasta el dltimo,
actua la fuerza santificadora del Espiritu que impulsa a evangelizar» (EG
119). Y esto es justamente porque la evangelizacion es accion de Dios
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y no de nuestra técnica o habilidad (cfr. EG 112), «si uno de verdad ha
hecho una experiencia del amor de Dios que lo salva, no necesita mucho
tiempo de preparacion para salir a anunciarlo, no puede esperar a que le
den muchos cursos o largas instrucciones» (EG 120). Esto sin negar que
«Por supuesto que todos estamos llamados a crecer como evangelizado-
res. Procuramos al mismo tiempo una mejor formacion, una profundi-
zacion de nuestro amor y un testimonio mas claro del Evangelio» (EG
121). Y que «todos tenemos que dejar que los demads nos evangelicen
constantemente» (EG 121).

En este mismo capitulo se detiene el Papa a considerar la fuerza evan-
gelizadora de la piedad popular; al fin y al cabo el camino de Santiago es
un fenémeno de religiosidad popular. Pero me interesa mas centrarme
en otro apartado, en el que nos habla de la evangelizaciéon persona a
persona (nn. 127-131). Se trata de una «predicacién informal que se
puede realizar en medio de una conversacién», pero que tiene sus ca-
racteristicas.

«En esta predicacion, siempre respetuosa y amable, el primer momento es
un didlogo personal donde la otra persona se expresa y comparte sus alegrias,
sus esperanzas, las inquietudes por sus seres queridos y tantas cosas que llenan
el corazon. Sélo después de esta conversacion es posible presentarle la Palabra,
sea con la lectura de algin versiculo o de un modo narrativo, pero siempre re-
cordando el anuncio fundamental: el amor personal de Dios que se hizo hom-
bre, se entregd por nosotros y esta vivo ofreciendo su salvacion y su amistad.
Es el anuncio que se comparte con una actitud humilde y testimonial... con
la conciencia de que este mensaje es tan rico y tan profundo que siempre nos
supera».

Ese anuncio, continua el Papa, «a veces se expresa de manera mas
indirecta, otras veces a través de un testimonio personal, de un relato,
de un gesto o de la forma que el mismo Espiritu Santo pueda suscitar
en una circunstancia concreta. Si parece prudente y se dan las condicio-
nes, es bueno que este encuentro fraterno y misionero termine con una
breve oracion que se conecte con las inquietudes que la persona ha ma-
nifestado. Asi percibira mejor que ha sido escuchada e interpretada, que
su situacién queda en presencia de Dios, y reconocera que la Palabra de
Dios realmente le habla en su propia existencia».

Concluye el Papa este punto advirtiendo que «No hay que pensar
que el anuncio evangélico deba transmitirse siempre con determinadas
férmulas aprendidas, o con palabras precisas... Se transmite de formas
tan diversas que seria imposible describirlas o catalogarlas»
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El texto de la Exhortacion Apostoélica nos da las claves de como debe
ser la evangelizacion de toda la Iglesia, pero muy concretamente de
nuestros albergues y hospitaleros. Podriamos sintetizarlas en estos pun-
tos:

- Una actitud de respeto y amabilidad, sean cuales sean las creencias
o la situacién del peregrino.

- Una escucha atenta y activa de sus vivencias, anhelos e inquietu-
des. Es importante que el peregrino «perciba que esta siendo es-
cuchado y comprendido».

— Una propuesta de fe que se realiza a través de signos y gestos, que
incluye también el testimonio personal, y que segun las circuns-
tancias puede llegar a la lectura de algun versiculo, a una oracion
u otro tipo de celebracion.

Técnica y espiritualidad

Siguiendo con el hilo argumental del Papa, en la actuacion del hos-
pitalero cristiano tenemos que distinguir dos planos diferentes. El pri-
mero es el de la técnica, y no solamente aquella, siempre necesaria, que
permite una buena gestion del albergue y la adecuada atencion a las
diversas situaciones personales o grupales que se presenten. Me refiero
a aquella técnica, o conjunto de ellas, directamente enfocada a su identi-
dad como hospitalero cristiano, a su labor evangelizadora.

Muchos de estos aspectos son sefias de identidad del propio albergue
cristiano: el cuidado del espacio, la limpieza, la sencillez, la belleza; la
presencia de signos cristianos; el signo de la gratuidad y la acogida in-
condicional; la bendicion de la mesa; la propuesta de tiempos, espacios
y materiales para la oracion; la bendicién de los peregrinos...

Otros aspectos son propios del hospitalero. Los podemos englobar
en el término «escucha activa», utilizado en otras actividades humani-
zadoras y terapéuticas, y de amplia aplicacion en varios terrenos de la
pastoral. No vamos a detenernos a explicar qué cosa es la escucha activa.
Pero bastenos recordar que no es lo mismo oir que escuchar. Oir es reci-
bir pasivamente una serie de sonidos. Escuchar significa comprender lo
que se nos dice, demostrar un interés tanto por el contenido de lo que se
nos dice como por la persona que nos habla, por lo que esta sintiendo,
por sus emociones; saber empatizar con ellas.

Escuchar exige acertar a crear un clima agradable, de confianza.
Mostrarle al otro que estd siendo acogido y se le presta atencion. Saber
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cuando interrumpir y cuando no. Cuando es preciso dar un consejo y
cuando no; siempre ofreciéndolo, no imponiéndolo.

En la labor evangelizadora del hospitalero es fundamental saber
crear espacios de escucha y como desarrollar una escucha activa. Esta es
una técnica, que se puede y se debe aprender y practicar. Hay cursos de
escucha activa y en la formacion de los hospitaleros y voluntarios cris-
tianos del Camino le damos una gran importancia. Pero hay otro plano
mas profundo que no simplemente se aprende, aunque también se debe
cuidar y desarrollar. Me refiero a la espiritualidad.

La espiritualidad del hospitalero nace de su propia experiencia, no
s6lo del Camino sino sobre todo de Dios. Nace de su propia fe, como lu-
gar de escucha y obediencia donde ¢l ha acogido la revelaciéon del amor
de Dios. De su propia experiencia de hombre creyente que ha encon-
trado signos de ese amor en su itinerario vital, que es consciente de su
propia fragilidad y su pecado y también de la misericordia sanadora y
renovadora del Sefior. Del «amor salvifico del Sefior que mas alla de
nuestras imperfecciones nos ofrece su cercania, su Palabra, su fuerza, y
le da sentido a nuestra vida» (EG 121).

El hospitalero cristiano ha conocido el amor de Dios, y eso le impul-
sa a amar a Dios «con todo su corazén, con toda su alma, con toda su
mente» (Mt 22, 37), pero también a reconocerlo y amarlo en los demas,
en los peregrinos, en los cansados y heridos del Camino. Sabe que a
quien acoge en cada peregrino es al mismo Cristo, que en hacerlo se
juega su vida: «Venid, benditos de mi Padre... porque era forastero y
me acogisteis» (Mt 25, 35). Que cada vez que le acogemos en un pere-
grino, El viene a nuestro encuentro para enriquecernos «Cada vez que
nos encontramos con un ser humano en el amor, quedamos capacitados
para descubrir algo nuevo de Dios. Cada vez que se nos abren los ojos
para reconocer al otro, se nos ilumina mas la fe para reconocer a Dios»
(EG 272).

El hospitalero cristiano se siente llamado y enviado a esa tarea, en-
viado a los peregrinos. «La mision en el corazén de un pueblo no es una
parte de mi vida o un adorno que me puedo quitar, no es un apéndice
mas de mi existencia. Es algo que yo no puedo arrancar de mi ser si no
quiero destruirme. Yo soy una mision en esta tierra, y para eso estoy en
el mundo» (EG 273). Y sabe que, precisamente por amor al peregrino,
tiene necesidad de comunicarle el amor de Dios. «Tu corazén sabe que
no es lo mismo la vida sin El; entonces, eso que has descubierto, eso que
te ayuda a vivir y que te da una esperanza, eso es lo que necesitas comu-
nicar a los otros» (EG 121).
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Siempre con la humildad de quien es voz, no Palabra; con la humildad
de Juan Evangelista «Yo no soy mas que la voz que clama en el desierto»
(Jn 1,23). Porque quien puede hablar al corazén del peregrino no es él,
sino Dios mismo. Y lo hace, lo estd haciendo, a través del Camino, de las
vivencias que le van surgiendo en el itinerario. Dios que habla con pa-
ciencia, sin imponerse a su libertad, respetando sus procesos personales.
A veces su voz parece confusa, otras veces es luminosa y definida. Habla
siempre. Dios esta hablando al hombre desde el origen del mundo.

Esta espiritualidad sdlo se puede cuidar y desarrollar en la propia
interioridad, en la escucha de la Palabra, en la oracion, en la revision de
la propia experiencia de vida, en la contemplacion de lo que Dios hace
en otros en el Camino, en la practica de los sacramentos como signos
eficaces de encuentro con el Sefior, en la comunion de la Iglesia.

Una de las aportaciones fundamentales del Plan Pastoral de ACC ha
sido considerar el Camino como una accién de la Iglesia, de toda la
Iglesia. En otros momentos han podido ser intuiciones personales de
algunos pioneros, «enamorados» del Camino, las que han hecho surgir
albergues u otras iniciativas. Pero, cada vez mas claramente, la acogida
cristiana es cosa de todos: la Iglesia que esta en el Camino, en cualquier
Camino, y la que esta a cientos de kildmetros pero de ella parten y a
ella regresan los peregrinos; las comunidades monasticas y los alber-
gues; las parroquias con sus parrocos y sus equipos de colaboradores, y
los hospitaleros; los voluntarios laicos y las 6rdenes que se instalan en
verano para acompanar espiritualmente a los que caminan; y los depar-
tamentos de pastoral juvenil, y los sacerdotes que acompafian un grupo,
y los Obispos de Espaiia o de otras Conferencias Episcopales, cada vez
en mayor relacién. Y jcémo no!, Compostela: la Iglesia de Compostela
que tiene la responsabilidad de ser meta e inicio, Omega y Alfa de una
renovada peregrinacion de la vida: la Catedral y sus servicios religiosos,
la Oficina de atencidn al peregrino, los voluntarios espafioles y extranje-
ros, las instituciones que colaboran, las acogidas de Compostela...

El hospitalero cristiano entiende su tarea en relaciéon con una reali-
dad mas grande, la Iglesia toda en el Camino. Debe tener una espiritua-
lidad de comunidén «para que el mundo crea» (Jn 17, 21). Aunque no sea
el ultimo responsable de mantener la unidad, debe saber trabajar con
otros agentes cristianos, locales o fordneos, permanentes u ocasionales.
Y también con los demas agentes del Camino: hospitaleros voluntarios,
albergues y establecimientos privados o institucionales, etc. Es un hom-
bre de comunidn.
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Concluyendo

En 2009, de cara al Afo Santo del 2010, se retomaron las reuniones
semestrales de delegados diocesanos del Camino, suspendidas durante
afios por la enfermedad y muerte de D. Jaime Garcia Rodriguez. Desde
las primeras reuniones se apreciaba que una de las principales preocu-
paciones de los asistentes era la identidad y la preparacion de los hos-
pitaleros, como elemento fundamental de la acogida cristiana y de la
presencia de la Iglesia en el Camino. En diversos albergues de Iglesia se
habian producido situaciones de desencuentro entre la identidad cris-
tiana del albergue y algun hospitalero, y se veia necesario disponer de
un equipo propio de voluntarios que tengan asumidos los valores de la
acogida cristiana.

Progresivamente, en sucesivas reuniones, se ird organizando la for-
macion de hospitaleros con identidad cristiana, y al mismo tiempo se
iran definiendo mas los motivos y las caracteristicas de la accion de
la Iglesia ante la peregrinacion jacobea. En mayo de 2012 se elabora
y aprueba un Plan Pastoral de la Acogida Cristiana en el Camino, que
ofrece un planteamiento global de la accion de la Iglesia en este campo.
A este Plan Pastoral me he ceiido.

Dentro de él, el cuidado de la preparacion y la espiritualidad de los
hospitaleros ocupa un lugar fundamental en orden a la calidad de la
acogida, pero también al sentido tltimo de la existencia de los albergues
y de la presencia de la Iglesia en el Camino: dar testimonio de Cristo,
Camino, Verdad y Vida de los hombres.
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Mesa redonda

Tareas y aportaciones a la peregrinacion de
la Federacion Espafiola de Asociaciones de
Amigos del Camino de Santiago

M? ANGELES FERNANDEZ FERNANDEZ
Presidente de la Federacion de Asociaciones de Amigos del Camino de Santiago

Agradecimientos

Antes de comenzar mi exposicion quiero agradecer la invitacion que
se ha cursado a la Federacion Espafiola de Asociaciones de Amigos del
Camino de Santiago, tanto por parte del Sr Arzobispo, D. Julian Barrio,
con quien tuve la agradable tarea de recoger el Premio Principe de Astu-
rias de la Concordia 2004 representando al Camino de Santiago, como
a la Oficina de Peregrinaciones. Ambas instituciones me han propor-
cionado la oportunidad de poder participar en esta Mesa Redonda para
hablarles de las tareas y aportaciones a la peregrinacion de la federacion
espariola, a quien represento.

Todo comenzo alla por el aflo 1987 con la celebracién del I Congreso
de Jaca, cuando las primeras asociaciones existentes, junto con repre-
sentantes de la Iglesia y el espiritu incansable del cura de O Cebreiro,
Elias Valifia, se reunieron para poner en marcha la revitalizacion del ca-
mino de santiago, en esos momentos declarado primer itinerario cultural
europeo. En honor a la verdad, he de recordar que en 1985, a instancias
de Elias Valifa, se celebré un I Encuentro Jacobeo en Santiago de Com-
postela con los parrocos del Camino y uno de los temas tratados, punto
2 de las conclusiones, relativo a «Los refugios de los peregrinos» fue muy
debatido, ya que afecta directamente a todos los que estdn en el camino
y tienen que atender a los peregrinos. Aunque insisten en la acogida en
Santiago'.

Independientemente de ese hecho, en 1987 estaba todo por hacer;
por lo tanto, era una tarea ilusionante para todos y donde nadie sobraba.

1 ErLfasVALINA. Los refugios de los peregrinos. Boletin del Camino de Santiago
(1985); p. 2.
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Propiciar de nuevo el paso de peregrinos por el Camino de Santiago
requeria trabajar en varios frentes:

o Recuperar el camino fisico, alejando al peregrino de las carreteras.

« Recuperar la credencial, como documento acreditativo del peregrino.
o Recuperar la hospitalidad con la adecuacion de albergues.
 Divulgar el Camino de Santiago y el significado de la peregrinacion.

No es mi deseo exponer el papel jugado por todas y cada una de las
asociaciones existentes en ese momento en la «reconstruccién» del Ca-
mino de Santiago, pues este es un Congreso sobre la acogida cristiana 'y
resaltaré sobre todo el papel de la Federacion Espafiola en la acogida. Sin
embargo, es de justicia recordar el trabajo desarrollado por personali-
dades de la talla del presidente de la Asociacion de Palencia, Angel Luis
Barreda, periodista a la vez que presidente de la Coordinadora primero
y mas tarde Federacion, y de asociaciones alejadas del propio itinerario
oficial del Camino de Santiago situadas en ciudades importantes como
Madrid o Valencia que basaban su labor en la divulgacién del Camino
de Santiago a través de su propia experiencia como peregrinos, impar-
tiendo conferencias y organizando actos culturales de todo tipo, testi-
monios y actividades que ejercieron de efecto «llamada» hasta culminar
en lo que todos conocemos hoy al aseverar, o mucho me equivoco, que
no existe lugar en el mundo que no haya oido hablar del Camino de
Santiago.

Como muestra de la actividad que viene desarrollando la Federacion
Espafiola de Asociaciones de Amigos del Camino de Santiago, actividad
siempre voluntaria, sin que medie contraprestacion econdmica, es mi
deseo resumir como ejemplo la actividad desarrollada durante el tltimo
afo, afo 2013, siguiendo la misma filosofia de sus inicios. En 2013, la
Federacion y sus 34 asociaciones con un total de 5.900 socios:

Se preocuparon de mantener el camino fisico: 240 voluntarios de las
asociaciones re-senalizaron 4.811 Kms de los mas de 10.000 Kms que se
habian recuperado.

Entregaron 62.670 Credenciales.

Divulgaron el Camino de Santiago a través de la edicién de 24 revis-
tas con 55 nimeros, 5 libros y 8 folletos, asi como con la organizacién
de 80 conferencias, 45 exposiciones, 15 cursos, 9 conciertos, representa-
ciones teatrales y actos varios, sin olvidar las 89.814 consultas atendidas
por un total de 370 voluntarios.

< 274 <~



Mas de 1.000 Hospitaleros voluntarios de la Federacion hicieron hos-
pitalidad acogiendo a 356.890 peregrinos en 46 albergues®.

El camino fisico. Recuperar el camino fisico marcandolo con la «flecha
amarilla», que la Federacion hizo suya, era muy importante para que el
peregrino no errara el camino y para liberarlo de la servidumbre de las
carreteras y del riesgo que eso entrafiaba, haciendo que el Camino vol-
viera a discurrir por espacios rurales que el Progreso habia desvirtuado,
de tal forma que el peregrino volviera a la tranquilidad de la naturaleza
que induce a la reflexion.

La credencial. Recuperar la credencial, un simbolo que identificaba a
la persona que dejaba su casa y su hacienda para ponerse en camino, era
proveer al peregrino de un salvoconducto, de una identidad, de regular
el acceso de los peregrinos a los albergues y que tanto y tan bien ha sido
«copiada» por casi todos. La Federacion fue la artifice de este nuevo
salvoconducto, de esta credencial, que fue presentada en Jaca, cuya cara-
tula es de todos conocida por su «puerta simbdlica» haciendo referencia
al romance popular del siglo XII («...la puerta se abre a todos, enfermos
e sanos, no sdlo a catdlicos, sino aun a paganos, a judios herejes, ociosos
e vanos; y mas brevemente a buenos y profanos»). La Federacion cedi6
el uso de la credencial a la Catedralpara compartirlo, hasta que en 1999
ésta opto por tener la suya propia. Es a partir de 1999 cuando la Catedral
de Santiago de Compostela comienza a decir que sin «credencial» y, sin
que en ella haya sellos de instituciones religiosas o parroquias, no se
entregard la «Compostela». Llegados a este punto, vuelve a ser la Fede-
racion, en la persona de Angel Luis Barreda, quien formaba parte en ese
momento de la Comision Interdiocesana representando a la Federacion,
el cual, ante la negativa de entregar la Compostela a quienes no llevaran
la credencial sellada por instituciones religiosas, hablé de hacer entrega
por parte de la Federacion de una «Compostela laica» como alternativa
a la Compostela oficial «devocionis causa». En ese momento, la Oficina
del Peregrino hace entrega de una Compostela «diferente» a quienes
hacian el Camino con fines diferentes a los religiosos. La que habla fue
testigo del comportamiento, cuando menos «irresponsable» y carente
del minimo respeto, del sacerdote que estaba realizando la acogida, el
cual hizo aficos la «credencial» de un peregrino sin que este pudiera
hacer nada para remediarlo.

La hospitalidad: Pero lo que la Federacion creyé mas importante des-
de los inicios fue recuperar la acogida de los peregrinos, que no existia

2 Informe Campana 2013 Asociaciones Federadas. Peregrino 2013; 150: 4-7.
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como tal. Fue la Federacidn la que propicio la creacién de albergues con
la rehabilitaciéon de antiguos edificios y algunos histéricos hospitales
para peregrinos, cuyas obras de reconstrucciéon y mantenimiento fueron
siempre financiadas por los propios peregrinos, algunas ayudas sorpre-
sivas y la Providencia casi siempre. El albergue era también un simbolo
para muchos peregrinos, que le permitia reponer fuerzas y curar sus
heridas para poder reemprender la marcha al dia siguiente. Con este
sentido, la Federacién recomendd a quienes pensaran poner en mar-
cha un albergue, una distancia entre albergues de 20-25 kms para evitar
los conflictos entre propietarios, quienes a la postre han terminado por
convertir al peregrino en un «preciado» objeto de deseo. La Federacion,
con Angel Luis Barreda y José Ignacio Diaz a la cabeza, se dedicaron li-
teralmente a «patear» el Camino de Santiago buscando el lugar propicio
donde poder instalar un «albergue de peregrinos». Se hablé con ayun-
tamientos, asociaciones, cofradias, monasterios, parroquias... a fin de
instalar «<muy humildemente» un pequefo albergue, pues ciudades tan
importantes en el Camino como Pamplona, Burgos, Leén o Ponferrada
carecian de algo que no fuera la industria hotelera para acoger peregri-
nos; y ni siquiera las instituciones catélicas querian entrar a participar
en esta iniciativa en pro de los peregrinos.

Asi, el tema de la tradicional hospitalidad jacobea figuré desde el prin-
cipio en la agenda de la por entonces coordinadora nacional de asocia-
ciones, tal como evidencia la 9* conclusién del I Congreso de Jaca. Este
interés por la hospitalidad desde el naciente mundo asociativo jacobeo
explica el hecho que entre 1990 y 1992 se pasara de 1 a mas de 40 hospi-
taleros, al mismo tiempo que se rehabilitaban y se ponian en marcha, de
la mano de diferentes colectivos con mas ilusion que medios, los alber-
gues de Rabanal del Camino, Azofra y Hospital de Orbigo, entre otros.
Serd en octubre de ese mismo ano cuando se den cita en San Juan de
Ortega (Burgos) esos mas de 40 hospitaleros con el fin de compartir ex-
periencias y elaborar una forma de trabajar, una de cuyas conclusiones
sera la organizacién de un cursillo anual de «formacién practica para
nuevos hospitaleros». A partir de 1996 se pusieron también en marcha
«cursillos para veteranos»’. En 2013 se realizaron 12 cursillos, 6 de ellos
en Espaia, 1 en Canadd, 1 en EE.UU,, 1 en Alemania, 1 en Francia y 2
en Italia.

La creacion de Hospitaleros Voluntarios en el ya lejano 1990 pasa por-
que el hospitalero haya sido antes peregrino con lo que eso supone para

3 BARREDA A.lL Veinte afios de cursos y encuentros para hospitaleros volunta-
rios. Peregrino 2013;147-148:23-30.
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la acogida entre iguales. La hospitalidad que ejercen los Hospitaleros de
la Federacion esta basada en la gratuidad de su trabajo y la gratuidad
para los caminantes. Su actuacion se basa en principios morales huma-
nistas y cristianos: la cercania al préjimo, la empatia con el que llega, la
acogida sin distincién de credos ni modos de peregrinacion. Desde el
principio, la Federacion, con la puesta en marcha de Hospitaleros, tuvo
claro que tenia que proporcionar también soporte espiritual a los pere-
grinos para cubrir un servicio practicamente inexistente salvo honrosas
excepciones, que debian proveer los curas y monjas del Camino, llegan-
do a improvisar incluso «capillas» en los albergues ante la imposibilidad
de poder acceder a un templo, que se mantenia cerrado, o, en el mejor
de los casos, era el propio hospitalero el que abria el templo, como en
el caso de Arrés—Huesca, lo quese sigue haciendo. La aportacion de la
Iglesia a la peregrinacion es tardia y s6lo cuando comprueba en qué for-
ma se esta desarrollando esta nueva peregrinacion: la llamada efectuada
por la Xunta de Galicia en 1993 (en nada reprobable, ya que se trata de
atraer a Galicia cuantos mas turistas, mejor) con la creacion de la marca
Xacobeo, que resurge con cada uno de los sucesivos Afios Santos, ha
desvirtuado o banalizado el sentido de la peregrinacién, convirtiendo
el viaje en su tnico fin. A este respecto recuerdo las palabras del Prior
de Roncesvalles en una entrevista televisiva en 1993: «alld en Occidente
nos han creado un problema aqui, en el Oriente, sin pensar si estabamos
preparados para atender a tanta gente».

Lo que mas me ha llamado la atencién de este Congreso, es poner el
énfasis del mismo en la acogida, pero seguida de apellido «cristiana».
Esto me ha hecho pensar y que me cuestione dos cosas: 1° qué se quiere
decir al hablar de «acogida cristiana»; 2° qué tipo de acogida hace la
Federacion.

Segun el Diccionario de la Real Academia Espafola (RAE), Acoger
significa servir de refugio o albergue a alguien; recibir con un sentimiento
o manifestacion especial la aparicion de personas o de hechos, siendo la
«acogida» el hecho de acoger. Cristiano significa perteneciente o relativo
a la religion de Cristo*.

Se llama Hospitalero a la «persona que ejerce la hospitalidad» y
Hospitalidad es la virtud que se ejercita con los peregrinos, menestero-
sos, desvalidos, recogiéndoles y prestandoles la debida asistencia en sus

4 Diccionario de la Real Academia Espaiola. Espasa. 2001.
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necesidades. El diccionario ofrece como 22 definicién buena acogida y
recibimiento que se hace a los extranjeros y visitantes®.

El Camino de Santiago no es solamente un trecho que hay que re-
correr para llegar a alguna parte, no es una prueba para alcanzar una
recompensa. El Camino de Santiago es pardbola y realidad al mismo
tiempo, porque se hace por dentro y por fuera en el tiempo concreto
que duran las jornadas y a lo largo de toda la vida cuando has dejado
que el Camino te penetre, te transforme, te convierta en peregrino. El
Camino te simplifica, te hermana, te exige, te invita a dejarte sorprender
por el milagro de la naturaleza y de Dios. Los peregrinos que recorren
el Camino de Santiago lo hacen movidos por un impulso de busqueda.
Para el cristiano, la peregrinacion vivida como celebracion de su fe, es
una manifestacion cultural que debe cumplir con fidelidad a la tradicion,
con profundo sentido religioso y como vivencia de su existencia pascual.
Segun refiere Segundo L. Pérez, la dindmica de la peregrinacion sefia-
la claramente unas etapas que el peregrino recorre como paradigma de
toda su vida personal y de fe: la partida pone de manifiesto su decision
de avanzar hacia la meta y alcanzar los objetivos espirituales de su vo-
cacion bautismal; el camino lo lleva a la solidaridad con sus hermanos
y a la preparacion necesaria para el encuentro con su Sefior; la visita al
lugar santo lo invita a la escucha de la palabra de Dios y a la celebracion
sacramental; el retorno, en fin, le recuerda su mision en el mundo como
testigo de la salvacion y constructor de la paz (el subrayado es mio). Y
continua diciendo: porque el hombre, que en virtud de su conciencia no
puede evitar la pregunta por su origen y destino, percibe el camino de la
vida con esperanza y temor, con serenidad e incertidumbres, con riesgos y
seguridad... Emprender el camino significa romper con lo conocido y lan-
zarse a lo arduo e incierto, confiarse al futuro del itinerario y de la meta®.

La acogida que realiza la Federacion Espafola de Asociaciones de
Amigos del Camino de Santiago a través de sus Hospitaleros es una aco-
gida voluntaria, gratuita, donde el peregrino es recibido con muestras
de alegria, a quien se trata como hermano (el hospitalero también ha
sido peregrino), a quien se le presta la ayuda que necesita, material y
espiritual, sin esperar nada a cambio y sin marcar diferencias por razén
de credos, estatus social o color. Por lo tanto, entendemos que la acogi-
da de los hospitaleros de la Federacion esta dentro de los preceptosde
la acogida cristiana, pues dice San Mateo «lo que hicisteis a uno de mis

5 Diccionario de la Real Academia Espafiola. Espasa. 2001.
6 S. L. PErEz LOPEZ. La peregrinacion como reto pastoral en el nuevo milenio.
Compostellanum 2013; LVIII (445-476).
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humildes hermanos, a mi me lo hicisteis» (Mt 25, 40), «fui forastero y
me recogisteis» (Mt 25, 43). Ademas, si algo ha caracterizado la cristian-
dad del Camino de Santiago ha sido la gratuidad de la acogida que se
dispensaba en los hospitales y monasterios: «dad gratis lo que recibisteis
gratis» (Mt 10, 8), ya que era la puesta en practica de las Obras de Mise-
ricordia. Lo que tratamos de hacer desde la Federacion es realizar una
acogida desde lo humano para llegar a Dios, pues entendemos que no se
puede llegar a Dios sin respetar al prdjimo, tratdndole como deseamos
ser tratados.

;Se quieresignificar con elnombre de Acogida Cristiana que se hace ne-
cesario «profesionalizar» la acogida? ;Y qué significa «profesionalizar»la
acogida?

La Acogida que realiza la Federacion desde hace 25 afios a través de
sus hospitaleros es gratuita, pero esto no significa que no sea profesio-
nal. Nuestros hospitaleros son formados a través de cursillos, para no-
vatos, para veteranos; nuestra gestion esta informatizada y disponemos
de profesionales en nuestra oficina.

Conviven diferentes realidades en el Camino de Santiago y la Igle-
sia nunca habia sido excluyente en este sentido, sino todo lo contrario,
mientras que ahora, al diferenciar acogida con el apellido «cristiana» se
introduce una diferencia que es excluyente. Acogida cristiana es lo que
se viene haciendo desde hace mas de 2000 afios, no se esta inventando
nada nuevo y en el Camino de Santiago existe un grupo de Hospitaleros
que forma parte de la Federacion, que son voluntarios, que no reciben
una contraprestacion econémica por sus servicios y que estan realizan-
do la acogida cristiana en todos los albergues a donde acuden, ya que
la gratuidad siempre fue tradiciéon en el mundo cristiano, gratuidad con
letras mayusculas, sin intencion evangelizadora, tal como se hacia en
lazaretos, hospitales, parroquias, monasterios, sin exclusién. Porque ha-
blar y diferenciarse de otros llamandose cristiana (la acogida) es una
perversion del lenguaje y deberia ser llamada «acogida confesional».
Desde los inicios de este nuevo florecimiento de la Peregrinacion Jaco-
bea, en los que la Federacion se implicé la primera y mas que nadie en
la acogida, sigue siendo la Federacién a través de sus hospitaleros la que
acepta a cualquier peregrino en los albergues por ellos atendidos, inde-
pendiente de cual sea la motivacion de ese peregrino para hacer el Ca-
mino de Santiago. Y, como en la acogida cristiana que hemos aprendido
de las ensefianzas de Jesus, la Federacion y sus hospitaleros practican la
acogida tradicional desde hace 25 afos, mas alla de intereses particu-
lares, siempre contando con la venturosa colaboracién de instituciones
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—si, también parroquiales o monacales— que ponen sus instalaciones
a disposicion de los peregrinos. Aquellos que tratan de diferenciar la
acogida poniéndole el apellido de«cristiana» por el mero hecho de hacer
visibles simbolos confesionales, estan desvirtuando la verdadera acogi-
da cristiana.

Reconozco que vivimos tiempos de confusion, en los cuales las pala-
bras son manipuladas y dicen lo contrario de lo que significan. La Iglesia
como institucion deberia ser sabia para distinguir el «trigo» de la «paja»:
los hombre y mujeres que pertenecemos a ella podemos equivocarnos,
pero la Iglesia esta regida por representantes de Dios, supuestamente
doctos en la materia, que malinterpretan los actos del pueblo llano y
optan por la «pureza de sangre».

Cuando yo aprendi los Diez Mandamientos de la Ley de Dios el Pri-
mero era «amar a Dios sobre todas las cosas y al préjimo como a ti
mismo»; sin embargo, hoy ya solo se dice «<amaras a Dios sobre todas las
cosas» ;Dénde queda el projimo, el peregrino sin nombre?

Todo comenzd alla por el afio 1987 en el I Congreso de Jaca. Estaba
todo por hacer: Recuperar el camino fisico, recuperar la credencial, re-
cuperar la hospitalidad y divulgar el Camino de Santiago y el significa-
do de la peregrinacion. Si he de hacer balance del trabajo desarrollado
por la Federacion, ésta ha cumplido totalmente. Sin embargo, hay algo
que quizad no fuimos capaces de hacer aunque lo intentamos: explicar
el significado de la Peregrinacion, seguramente porque no era de nues-
tra competencia o porque no fuimos capaces de encontrar las palabras
adecuadas para explicarlo. En todos estos afos se ha echado en falta a
la Iglesia porque entendiamos que este era su cometido y quiza fuera
mas necesario un congreso sobre el «significado de la Peregrinacion»
antes que sobre Acogida Cristiana, si la intencién que subyace es marcar
diferencias con los que llevan muchos afos acogiendo cristianamente
peregrinos en el Camino.
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Conferencia

EL CAMINO DE SANTIAGO,
ATRIO DE LOS GENTILES PARA
LA NUEVA EVANGELIZACION

JuaN DEL Rio MARTIN
Arzobispo Castrense de Espafia

I. Planteamiento de la cuestion

Desde el afio 813 fecha de la inventio, es decir, del descubrimiento de
los restos del Apdstol Santiago en el campus Stellae, millones de peregri-
nos han acudido a venerar su sepulcro. Ese acontecimiento constituye
uno de los mayores flujos de personas, ideas, vivencias humanas y reli-
giosas, asi como también de mercancias que han surcado el continente
europeo. Por las diversas rutas que componen el Camino de Santiago
penetraron en la Peninsula los principales estilos arquitecténicos me-
dievales: el romanico y el gotico. Se propicié la fundacion de ciudades,
las construcciones de puentes y hospitales, y se abrieron nuevos cami-
nos de comunicacion.

;Qué impulsaban a tantas personas de tan diferentes origenes socia-
les a dejarlo todo y arriesgarse pese a los multiples peligros que entrafa-
ban aquellos senderos? ;Qué es el Camino? ;Por qué en una época secu-
larizada como la nuestra sigue habiendo cientos de miles de peregrinos
que se sienten impulsados a seguir las huellas de sus predecesores?

En el discurso que Benedicto XVI pronunci6 ante la Curia Vaticana
en diciembre de 2009, a propdsito de su viaje apostdlico a la Republica
Checa, dijo que «las personas que se declaran agndsticas y ateas deben
interesarnos a nosotros como creyentes», pues en ellas permanece la
pregunta sobre Dios. Con esta intencién, el Papa proponia la creaciéon
de «un atrio de los gentiles», en alusion a aquella zona del templo de
Jerusalén abierto a la oracion para todos los pueblos (cf. Is 56, 7; Mc 11,
17) y, al mismo tiempo, en referencia a la predicacién de Pablo en el
aredpago de Atenas (cf. Hch 17, 23). Este nuevo «atrio de los gentiles,
seria un lugar donde «los hombres puedan entrar en contacto de algu-
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na manera con Dios sin conocerlo y antes de que hayan encontrado el
acceso a su misterio, a cuyo servicio esta la vida interna de la Iglesia»'.

Siguiendo esta propuesta del Papa Benedicto XVI, en esta ponencia
me propongo responder a una cuestion: ;Puede ser el Camino de San-
tiago un «atrio de los gentiles» donde, todos aquellos que lo recorran,
creyentes y no creyentes, puedan descubrir (o redescubrir) al Dios reve-
lado en Cristo? Muchos peregrinos que hacen este Camino son creyen-
tes, pero cada vez son mas los que lo recorren sin ninguna pretension o
fin religioso, al menos, explicitamente buscado. Sin embargo, como ve-
remos en seguida, el Camino de Santiago tiene unas caracteristicas que
lo convierten en un lugar apropiado para el encuentro entre creyentes y
no creyentes; donde es posible hacerse las grandes preguntas de la vida
Y, en palabras de Benedicto XVI, entablar un didlogo «con aquellos para
quienes la religion es algo extrafo, para quienes Dios es desconocido y
que, a pesar de eso, no quisieran estar simplemente sin Dios, sino acer-
carse a El al menos como Desconocido»?.

En primer lugar quiero presentar un analisis de la realidad del hom-
bre de hoy y de la sociedad en la que vivimos. Este sera el punto de par-
tida de nuestro «Camino» hacia Santiago. A continuacién veremos qué
es lo peculiar de la peregrinacion compostelana y qué ofrece a los pere-
grinos, independientemente de si este es creyente o no. En tercer lugar,
explicaré como esto nos lleva a descubrir tres vias, unidas intimamente,
que nos conducen al final de nuestro Camino e introducen al peregrino
por el Portico de la Gloria.

La conclusion a la que llegaremos es que la finalidad de la peregrina-
cién siempre es el encuentro con Cristo, que como dice el Papa Francis-
co: «es la Unica puerta, una puerta bella, una puerta de amor, que nunca
desilusiona y que siempre tiene abierta la subida hacia el Padre»’. Este es
el objetivo supremo del Camino que nos conduce a la tumba de Santia-
go el Mayor, el hijo de Zebedeo y de Maria Salomé, el hermano de Juan
Evangelista, Boanerges o Hijo del Trueno, llamado asi por la fogosidad de
su caracter y predicacion, discipulo y compaiiero de Jesus de Nazaret.

1 Benebpicrto XVI, Discurso a la Curia Vaticana para el intercambio de felicita-
ciones con motivo de la Navidad (21 diciembre 2009): <http://www.vatican.va/holy_fa-
ther/benedict_xvi/speeches/2009/december/documents/hf ben-xvi_spe_20091221_
curia-auguri_sp.html>

2 Ibid.

3 FraNcisco, Homilia en la capilla de la Domus Sanctae Marthae, (Ciudad del
Vaticano, 22 abril 2013).
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Como afirmaba Benedicto XVI en su viaje a Santiago de Compostela:
«esto es lo que en el secreto del corazoén, sabiéndolo explicitamente o sin-
tiéndolo sin saber expresarlo con palabras, viven tantos peregrinos que
caminan a Santiago de Compostela para abrazar al Apéstol. El cansan-
cio del andar, la variedad de paisajes, el encuentro con personas de otra
nacionalidad, los abren a lo mas profundo y comun que nos une a los
humanos: seres en busqueda, seres necesitados de verdad y de belleza,
de una experiencia de gracia, de caridad y de paz, de perddn y de reden-
cion. Y en lo mas recondito de todos esos hombres resuena la presencia
de Dios y la accién del Espiritu Santo. Si, a todo hombre que hace silen-
cio en su interior y pone distancia a las apetencias, deseos y quehaceres
inmediatos, al hombre que ora, Dios le alumbra para que le encuentre y
para que reconozca a Cristo. Quien peregrina a Santiago, en el fondo, lo
hace para encontrarse sobre todo con Dios que, reflejado en la majestad
de Cristo, lo acoge y bendice al llegar al Pértico de la Gloria»*.

II. La necesidad de sentido

Todo hombre, creyente o no creyente, tiene necesidad de dar sentido
a su vida. El hombre es un «ser en camino» (homo viator). Se hace pre-
guntas y busca respuestas. Es cierto que, muchas veces, no son preguntas
conscientes. Sélo surgen en momentos concretos de la vida. También es
cierto que cada vez son mas los que no se atreven a afrontar las grandes
cuestiones que afectan a la vida: ;de dénde vengo? ;Qué habra después
de la muerte? ;Qué puede dar sentido a mi vida? ;Doénde puedo en-
contrar la felicidad? Muchos han renunciado a buscar respuestas, bien
porque no les interesa, o porque tienen miedo a las respuestas, o porque
las que han encontrado o pueden encontrar no les satisface.

Ante la gran variedad de respuestas y soluciones que el hombre en-
cuentra en su camino, solo aquella que satisfaga plenamente sus deseos
de felicidad podra ser la adecuada. «La cuestion de Dios podra, pues, ser
justificada solamente como el ‘por qué’ ultimo exigido por la cuestion
misma del hombre, es decir, como condicion ultima de posibilidad e
inteligibilidad de lo que el hombre vive en su relaciéon al mundo, a los

otros, a la muerte y a la historia»’.

4 Benebpicto XVI, Homilia de la Misa del Aiio Santo Compostelano (Santiago de
Compostela, 6 noviembre 2010).

5 J. ALFARO, De la cuestion del hombre a la cuestion de Dios, (Sigueme, Sala-
manca 1989), 26.
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Ahora bien, debemos ser conscientes de que hoy nos encontramos
con muchos hombres y mujeres, especialmente jovenes, que miran la
sociedad, el mundo en el que viven, como una decepcion. Piensan que
su futuro es oscuro, imprevisible, que no tienen ninguna seguridad. Si,
con ocasion del mayo del 68, la liberacion fue el lema que movia a los
jovenes de entonces, ese entusiasmo se ha esfumado. Se ha pasado, en
palabras del socidlogo francés Gilles Lipovetsky, a la «felicidad paradé-
jica». Sabemos que hay problemas graves: crisis econdémica, paro, delin-
cuencia, drogadiccién, alcoholismo, etc., pero nos resistimos a afrontar-
lo. Nos hemos acostumbrado tanto a la sociedad del bienestar que somos
incapaces de ver que todo eso nos ha conducido al «hiperconsumo»®.

Cuantos mas bienes de consumo se buscan, mas aumenta la frus-
tracion y la decepcion. Se hacen promesas de felicidad, de placer, pero
cuando el hombre vuelve a la vida concreta, a la real, el desengafio es
grande. El progreso de la modernidad, los avances cientificos y técnicos,
crearon la ilusién de un «mundo feliz», en el que los hombres cumpli-
rian sus sueflos mas anhelados. Sin embargo, los hechos han demostra-
do que esas promesas no se han cumplido’.

Todo esto ha dado lugar a un determinado tipo de hombre, caracte-
rizado por el individualismo hedonista, en consecuencia herido afec-
tivamente, que no busca relaciones estables que afecten a su libertad y
autonomia, sino que se mueve por «relaciones liquidas», flexibles y vo-
lubles, donde no puede haber nada permanente. Hay, al mismo tiempo,
una gran necesidad de ser reconocido, valorado y preferido a los demas,
lo que conlleva un estado de permanente insatisfaccion®.

Evidentemente, todo esto también afecta al cristianismo en general
y a la Iglesia Catdlica en particular. En las sociedades hiperindividua-
listas, las instituciones religiosas, que promueven y exigen un vinculo
social, se debilitan. «Ante la decepcion los individuos no disponen ya de
habitos religiosos ni de creencias ‘llave en mano’ capaces de aliviar sus
dolores y resentimientos. Hoy cada cual ha de buscar su propia tabla de
salvacion, con decrecientes ayudas y consuelos por parte de la relacién
con lo sagrado»’.

6 Cfr. G. LIPOVETSKY, La felicidad paraddjica (Anagrama, Barcelona, 2013).

7  Cfr. G. LIPOVETSKY, La sociedad de la decepcion (Anagrama, Barcelona, 2008),
26-39.

8 Cfr. Z. BAumAN, Vida liquida, (Paidos, Barcelona, 2006), 9-10; G. Lipovetsky,
La sociedad de la decepcion, 37-39.

9  G. LIPOVETSKY, La sociedad de la decepcién, 23.
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Y junto a esta decepcion, nos encontramos con una dificultad anadi-
da: ;como abordar la cuestion de Dios en una sociedad multicultural?
La sociedad en la que vivimos se caracteriza por la pluralidad, que se
ha establecido como un dogma de la posmodernidad. Esta pluralidad
se identifica con tolerancia y con libertad, frente a la unidad de la ver-
dad y a la unidad religiosa que es sinénimo de intolerancia y totalitaris-
mo. En consecuencia, surge inevitablemente, al menos, dos problemas.
Primero, cémo mostrar la pretension del cristianismo de ser la religion
verdadera y que compromete a la totalidad de la persona. En un mundo
plural, todas las religiones tienen el mismo valor, entonces cualquier
intento de primar una religién sobre otra es visto con sospecha, por lo
tanto, si todas las religiones son iguales, qué mas da cual se profese.
Segundo, «cédmo la fe cristiana en Dios puede dar respuestas leales y
sinceras ante la opinién publica frente a la multiple oferta de religiones
sin reducirse a una oferta mas entre otras muchas, que molestan menos,
aunque también mueve menos»'.

Si concretamos la situacion religiosa actual en Espafia, ;qué nos en-
contramos? Durante el franquismo, y como consecuencia del final de la
guerra civil, se estableci6 una «cultura catélica» aceptada socialmente y
mantenida mediante determinados controles que, con la llegada de la
democracia, se mostré que habia implantado un catolicismo socioldgi-
co que, muy pronto, se vio que no respondia a la realidad. Si bien es cier-
to que la mayoria de los espafoles, durante el periodo de la transicion,
se declaraban catolicos, ha tenido prevalencia y ha influido de forma
determinante una cultura no catélica que ha dado paso a una fuerte
secularizacion que, no s6lo margina la religién al ambito privado, sino
que, en algunos casos, se muestra beligerante contra la Iglesia'’.

Las causas que han influido en este proceso son, fundamentalmen-
te, tres: primero el relativismo que, con una efectiva manipulacion del
lenguaje, ha provocado un cambio en los valores morales. El bien y el
mal, la verdad y la mentira no son realidades objetivas, sino que depen-
de de las circunstancias, de la ideologia, del momento, de los intereses
politicos o econdmicos, etc. Después una politica claramente laicista,
que presenta a la Iglesia como un enemigo de la libertad, del progreso,
de la ciencia. La razén de Estado es la que, mediante la promulgacion

10 Kurt KocH, «El problema de Dios en la sociedad y en la Iglesia»: G. Augustin
(ed.), El problema de Dios, hoy (Sal Terrae, Santander 2012), 35.

11 Cfr. JM. Burcos-N. GOMEz (eds.), ;Quién es Dios? La percepcion
contemporanea de la religion, (Monte Carmelo, 2012), 19-28.
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de leyes, establece una nueva moral que poco a poco modifica la men-
talidad de los ciudadanos. Y, por dltimo, no ha habido una cultura que
podriamos llamar «catélica». La apertura que supuso el Concilio Vatica-
no II no tuvo una rapida y efectiva aplicacion en Espafa y, cuando esta
se produjo dio lugar, en algunos casos, a planteamientos doctrinales y
morales que no se ajustaban ni a la letra ni al espiritu del Concilio*.

Este proceso ha tenido claras consecuencias en la practica religiosa
espafiola que, progresivamente, ha descendido. En 1965 era un 83% de
espafoles los que se declaraban catélicos practicantes; el 15% catélicos
no practicantes; y el 2% no creyentes. Sin embargo, en noviembre de
2013, era un 70,6% los que se declaran catélicos, pero sélo un 13,4%
asegura acudir a Misa «casi todos los domingos» y un 60% nunca®.

Estos datos ;qué nos indican? Que en Espafa todavia hay un nimero
mayoritario de catdlicos, pero dentro de estos hay una gran indiferencia
en materia religiosa y, al mismo tiempo, nos sefialan que se esta produ-
ciendo lo que Juan Pablo II llamé «una apostasia silenciosa»'*. Muchos
de aquellos que se dicen catolicos ya no se identifican con las normas de
la Iglesia®.

Ahora bien, también es interesante sefialar que, a pesar de este pro-
ceso de secularizacién, se esta produciendo una vuelta a lo religioso.
Sin embargo, destaca porque es un retorno a la religion sin Dios, sin
trascendencia. Este nuevo modelo religioso propugna un cristianismo
en el que no haya ninguna verdad absoluta, ni habla de Misterio, y que
no imponga mas normas que el mandamiento del amor, como forma de
fraternidad universal'®.

12 Cfr. Conferencia Episcopal Espanola, Instruccion Pastoral: Teologia y secular-
izacién en Espafia. A los cuarenta afios de la clausura del Concilio Vaticano II, (Madrid,
30 marzo 2006).

13 Cfr. L. GONZALEZ-CARVAJAL SANTABARBARA, «Fe e increencia en Espafia y en
Europa»: Estudios Eclesidsticos 87 (2012) 231; CIS, Barémetro estudio n° 3005 (noviem-
bre de 2013).

14 Juan Pablo I1, Ecclesia in Europa, 9.

15 Cfr. L. GONZALEZ-CARVAJAL SANTABARBARA, «Fe e increencia en Espafia y en
Europa»: Estudios Eclesidsticos 87 (2012) 229-254.

16 Cfr. A. CORDOVILLA, Crisis de Dios y crisis de fe. Volver a lo esencial, (Sal Ter-
rae, Santander 2012), 62-64.
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III. El camino de Santiago como atrio de los gentiles

Actualmente, y teniendo en cuenta esta realidad, no podemos pensar
que son solo y exclusivamente creyentes, es decir, catdlicos practicantes,
los que hacen el Camino de Santiago. Los tiempos de la gran peregri-
nacion de 1948 ya han pasado. Muchos de los peregrinos que cruzan
el Portico de la Gloria son ateos, agndsticos, indiferentes, catdlicos o
personas con un sentido religioso. Entonces, como decia al principio,
;qué puede ofrecerles el Camino de Santiago para que a unos les lleva
a preguntarse sobre Dios y a otros revitalice la fe que recibieron en el
bautismo?

Hay elementos del Camino que son comunes a todos los peregrinos
y que pueden suscitar aquellas preguntas que lleven a creyentes y no
creyentes a provocar la busqueda de Dios y al encuentro con Cristo. Al-
gunos de estos son: el silencio, la naturaleza, la amistad, la solidaridad,
el arte y la liturgia.

1. Elsilencio

El Camino, la peregrinacion, favorece el silencio y la busqueda de
la interioridad. Todo hombre busca, consciente o inconscientemente,
remansos de paz, tranquilidad, sosiego. Necesita el silencio para vol-
verse a encontrar. El silencio es el arte perdido de nuestra sociedad, tan
acostumbrada al ruido, al bullicio. En nuestra época parece que tenemos
miedo al silencio, quizas porque ese ruido exterior evita hacerse pregun-
tas importantes, a descubrir aspectos de la propia vida que habria que
cambiar.

El silencio es un buen maestro, porque, aunque parezca contradic-
torio, también nos habla. No es el vacio, ni la nada. El silencio tiene un
contenido. Nos conduce hacia lo més profundo de nuestro ser. En con-
secuencia, nos puede ayudar a salir de la superficialidad en la que tantas
veces vivimos'’.

El silencio exige un enfrentamiento con la realidad de nuestra propia
vida. Es decir, nos lleva a mirar dentro de nosotros mismos y esto es
exigente. Parece que uno se pone ante un precipicio y no nos atrevemos
a movernos, no sea que me caiga, porque en el silencio descubrimos lo
que debemos cambiar; o la propia insatisfaccion; o lo que podriamos

17 Cfr. E TorRALBA, Creyentes y no creyentes en tierra de nadie, (PPC, Madrid
2013), 55.
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ser pero no somos; o lo que querriamos ser pero no logramos conver-
tirnos en ello. Es en ese silencio donde «el corazoén, tocado por el amor,
convoca la libertad de espiritu para entrar en accidn, y su seno es fe-
cundado para dar fruto. Los poderes silenciosos son los auténticamente
creativos»'®. Porque es en el silencio donde una persona puede trascen-
der, es decir, salir de si misma para ir al encuentro del otro.

«En el silencio hablan la alegria, las preocupaciones, el sufrimiento, que
precisamente en ¢l encuentran una forma de expresion particularmente inten-
sa. Del silencio, por tanto, brota una comunicaciéon mas exigente todavia, que
evoca la sensibilidad y la capacidad de escucha que a menudo desvela la medida
y la naturaleza de las relaciones».

El silencio abre al hombre a la contemplacion de aquello que le rodea.
Y en el Camino de Santiago, es la naturaleza la primera interlocutora del
peregrino.

2. La naturaleza

En el encuentro con la naturaleza, el hombre puede descubrir funda-
mentalmente dos cosas. La primera que esta en el mundo vy, por tanto,
que éste no es un hébitat prescindible, sino donde el hombre desarrolla
su actividad. Necesita del mundo y de la naturaleza en la que habita. En
segundo lugar, descubre que no se identifica con el mundo vy, por tanto,
es sustancialmente distinto y que la naturaleza tiene sus propias leyes,
también independientes de la mano del hombre. «El mundo esta alli
ante el hombre como una realidad anterior a él, auténoma, constituida
por procesos inmanentes no establecidos por ¢él: el mundo ha aconte-
cido y sus procesos acontecen por si mismos, sin la intervencion del
hombre»*.

Esta distincion hombre-mundo parte de la propia experiencia hu-
mana. El hombre comprende que la naturaleza es una realidad diversa
porque carece de autoconciencia. El ser humano tiene la capacidad de
autorreflexion y actua libremente, en consecuencia puede modificar el
mundo que le rodea, transformando la naturaleza. Asi la cultura y el
progreso son fruto de la actuacion del hombre sobre el mundo, aunque,

18 R. GUARDINI, El Sefior, (Cristiandad, Madrid, 2005), 45.

19 BenebpicTo XVI, Mensaje para la XLVI Jornada Mundial de las Comunicacio-
nes Sociales (20 mayo 2012).

20 J. ALFARO, De la cuestion del hombre a la cuestion de Dios, 202.
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también hay que decirlo, esto haya traido consecuencias tragicas para el
propio hombre.

Y es precisamente esta distincion entre la naturaleza y el hombre,
lo que puede llevar a éste a preguntarse sobre el origen de todo lo que
existe. Es cierto que, hoy en dia, las respuestas son muy variadas y que,
con frecuencia, se ha presentado la fe como contraria a los datos cientifi-
cos. Sin embargo, también es cierto que la biologia y las ciencias experi-
mentales no pueden explicar, con satisfaccion, algunos de los elementos
constitutivos del ser humano, como son las ya mencionadas capacida-
des de autorreflexion y la libertad®'.

Ahora bien, esto exige por parte del hombre una opcién intelectual
previa, abierta a la trascendencia y que busque una Razén (Logos) mas
alla de la propia razén humana, es decir, que salga de si mismo y se abra
alarealidad. Entonces, sélo aquel que tenga curiosidad ante lo que le ro-
dea y quiera encontrar respuestas, buscara la explicacion de todo cuanto
existe en Otro®. San Agustin lo explicara de una forma muy bella, co-
mentando el pasaje de Romanos 1, 19-20: «pues lo que de Dios se puede
conocer, esta en ellos manifiesto: Dios se lo manifest6. Porque lo invi-
sible de Dios, desde la creacion del mundo, se deja ver a la inteligencia
a través de sus obras...». A este proposito escribe el obispo de Hipona:

«;Coémo lo conocieron? A partir de las cosas que hizo. Pregunta a
la hermosura de la tierra, pregunta a la hermosura del mar, pregunta
a la hermosura del aire dilatado y difuso, pregunta a la hermosura del
cielo, pregunta al ritmo ordenado de los Astros; pregunta al sol, que
ilumina el dia con fulgor; pregunta a la luna, que mitiga con su resplan-
dor la oscuridad de la noche que sigue al dia; pregunta a los animales
que se mueven en el agua, que habitan la tierra y vuelan en el aire; a las
almas ocultas de los cuerpos manifiestos; a los seres visibles, que necesi-
tan quien los gobierne, y a los invisibles, que lo gobiernan. Preguntales.
Todos te responderan: ‘Contempla nuestra belleza. Su hermosura es su
confesion»*.

En definitiva, la propia fe en la creacion es la que, notificando al
hombre la soberania absoluta del Creador, pone limite al sefiorio hu-

21 Cfr.Ibid., 214-217.

22 Cfr. P. DoMINGUEZ, La analogia teoldgica: su posibilidad metalégica y sus con-
secuencias fisicas, metafisicas y antropolégicas, (Publicaciones San Damaso, Madrid,
2009), 288-292 y 304-309.

23 San Agustin, Sermén 241, 2 (BAC, Madrid, 1983), 458.
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mano sobre la tierra. En esta perspectiva esta el conocido «Canto de las
criaturas», que compusiera el patrono de los ecologistas el «poverello
de Assisi», cuyo octavo centenario de su peregrinacion a Santiago de
Compostela estamos celebrando. San Francisco de Asis representa un
verdadero modelo de como custodiar, respetar y admirar la naturaleza.

3. El didlogo-amistad

Demos un paso mas. ;Es suficiente el encuentro del hombre con la
naturaleza? Ya hemos dicho que el hombre esta en el mundo y no se
identifica con él. Entonces, esta diferencia muestra que esa relacion con
la naturaleza no es suficiente para que el hombre se pueda realizar. Da-
niel Defoe describié muy bien esta experiencia en su conocida novela
Robinson Crusoe. El protagonista cuenta cdmo en la isla donde naufragé
consigui6 proveerse de alimentos de la tierra y juntar algunos animales.
Sin embargo, escribe, «... mi tnico lamento consistia en que no tenia
ningun contacto con otros hombres. Me quejaba de estar solo, rodeado
por el océano, separado de la sociedad humana y condenada a lo que yo
llamaba una vida silenciosa. Me lamentaba de que el cielo no me hubie-
se considerado digno de estar con mis semejantes»*.

La experiencia nos dice que el hombre necesita de los demas. Aquel
que vive en completa soledad siente una especie de vacio existencial que
requiere a alguien como él. Como escribe Martin Buber: «El hombre
que tiene experiencia de las cosas no participa en absoluto en el mun-
do. Pues es ‘en €I’ donde la experiencia surge, y no entre él y el mundo.
El mundo no tiene parte en la experiencia. Se deja experimentar, pero
no compromete su interés. Pues esta experiencia nada le agrega y nada
agrega a la experiencia»®.

El fil6sofo judio explica como el hombre solo puede establecer rela-
ciones con un sujeto como él, abierto a la trascendencia, es decir, con
un Tu. Es una relacion que se produce en el encuentro y se caracteriza
porque es una relacion que huye del utilitarismo, busca una estabilidad
y deja huella®.

;Qué consecuencias tiene esto? La mas importante es que el hom-
¢
bre necesita de los demas para ser el mismo, es decir, para desarrollarse
como hombre. En segundo lugar, en la relacion interpersonal reconoz-

24 D. DEFOE, Robinson Crusoe, (Catedra, Madrid °2010), 255-256.
25 M. BUBER, Yo y tu (Nueva Vision, Buenos Aires 1984), 9.
26 Cfr. Ibid., 13-25.
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co en el otro a alguien que tiene mi misma dignidad, al cual no puedo
manipular, sino que es digno de ser respetado y amado. Y, por ultimo,
me obliga a salir de mi solipsismo. La amistad libera del anonimato en
el que me encierra el «todos» y, al mismo tiempo, es apertura, porque
la verdadera amistad no es celosa y busca sumar, no restar, porque no
puede ser excluyente?.

Y ;qué cualifica a alguien para ser verdadero amigo? En el caso que
nos ocupa, principalmente, ser compafiero de camino que es mas que
andar juntos, uno a lado del otro. Ese companerismo, raiz de la amistad,
no es solo hacer algo juntos, sino que, aquello que les une es algo mas pro-
fundo, mas intimo. Esto conlleva la ayuda entre los amigos, pero una ayu-
da que no se exige, sino que se da sdlo por amor de amistad. La amistad
es también lealtad; reconocer que el amigo es un regalo, que no merezco
y que siempre aporta algo que me hace crecer; y es también libertad.

El escritor inglés C. S. Lewis lo expresé de una forma muy poética en
Los cuatro amores:

«... cuando cuatro o cinco de nosotros, después de un dia de duro caminar,
llegamos a nuestra posada, cuando nos hemos puesto las zapatillas, y tenemos
los pies extendidos hacia el fuego y el vaso al alcance de la mano, cuando el
mundo entero, y algo mas alld del mundo, se abre a nuestra mente mientras
hablamos, y nadie tiene ninguna querella ni responsabilidad alguna frente al
otro, sino que todos somos libres e iguales, como si nos hubiéramos conocido
hace apenas una hora, mientras al mismo tiempo nos envuelve un afecto que ha
madurado con los afos. La vida, la vida natural, no tiene don mejor que ofrecer.
;Quién puede decir que lo ha merecido?»*.

4. La fraternidad y la unidad

La amistad que es apertura al otro, me lleva a tomar conciencia de que
pertenezco a una comunidad. Mi ser relacional no queda constrefiido a
una persona o a un grupo limitado de personas, sino que formo parte de
algo mds grande. Y lo que me vincula a esta comunidad es la fraternidad.

En una comunidad, todos los que la forman tienen la misma dig-
nidad, en consecuencia, no es valido el criterio de «el todo es mayor
que las partes». «La dialéctica ‘comunidad-persona’ no es, pues, la ex-
clusién, de oposicion o de absorcién de una respecto a la otra, sino de
mutua inclusiéon y de mutuo crecimiento. Cuando la persona obra para

27 Cfr.]. ALEARO, De la cuestion del hombre a la cuestién de Dios, 225-228.
28 C.S.Lewis, Los cuatro amores, (Rialp, Madrid '22008) 83-84.
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la comunidad, se hace mas persona; cuando la comunidad contribuye al
progreso de las posibilidades de las personas, se hace mas comunidad.
Comunidad y persona son, pues, valor en si y valor correlativo de la una
para la otra»®.

Creo importante destacar esto en lo que se refiere al Camino de San-
tiago, por lo que la peregrinacion ha supuesto para la union de los pue-
blos de Europa y la configuraciéon de una Comunidad Europea. Sabemos
por las noticias que recoge el Cédice calixtinus, que innumerables pere-
grinos de todas las lenguas y culturas peregrinaban hasta la tumba del
Apéstol. Como afirmaba el hoy santo Juan Pablo II: «Aqui llegaban de
Francia, Italia, centroeuropa, los paises nordicos y las naciones eslavas,
cristianos de toda condicién social, desde los reyes a los mas humildes
habitantes de las aldeas; cristianos de todos los niveles espirituales, desde
santos, como Francisco de Asis y Brigida de Suecia (por no citar tantos
otros espanoles), a los pecadores publicos en busca de penitencia»®.

Asi, la peregrinacién a Santiago uni6 espiritualmente a pueblos que
tenian una diversidad de cultura y de lengua. Todos ellos, poco a poco,
gracias al testimonio de los peregrinos fueron introducidos por el Ca-
mino de la fe hasta forjarse la conciencia de Europa. Asi, «la historia de
la formacién de las naciones europeas va a la par con su evangelizacion;
hasta el punto de que las fronteras europeas coinciden con las de la pe-
netracion del Evangelio»®.

Hoy, mds que nunca, es necesario recordar esto. Durante los debates
sobre la Constitucion Europea, hubo un empefo particular en desterrar
el nombre de Dios y negar valor a la tradicién judeo-cristiana del conti-
nente europeo. Segun algunos, el modo de construir una Europa unida
era dejando a un lado las propias ideas religiosas. Fue, en definitiva, un
nuevo intento por desterrar a Dios al ambito privado. Sin embargo, una
vez aprobada la nueva Constitucion Europea, la union se ha establecido
no sobre una base espiritual comun, sino sobre una economia. Ahora
bien, los hechos estan demostrando que Europa no estd mas unida que
antes y que no es mas solidaria que antes*.

29 J. ALFARO, De la cuestion del hombre a la cuestion de Dios, 233.

30 Juan PaBro II, Discurso en el Acto Europeo (Santiago de Compostela, 9
noviembre 1989).

31 Ibid.

32 Cfr. Kurt Kocs, «El problema de Dios en la sociedad y en la Iglesia»: G. Au-
gustin (ed.), El problema de Dios, hoy (Sal Terrae, Santander 2012), 39-40.
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«Si Europa es una, y puede serlo con el debido respeto a todas sus diferen-
cias, incluidas las de los diversos sistemas politicos; si Europa vuelve a pensar
en la vida social...; si Europa vuelve a actuar, en la vida especificamente reli-
giosa, con el debido conocimiento y respeto a Dios, en el que se basa todo el
derecho y toda la justicia; si Europa abre nuevamente las puertas a Cristo y no
tiene miedo de abrir a su poder salvifico los confines de los estados, los sistemas
econdmicos y politicos, los vastos campos de la cultura, de la civilizacion y del
desarrollo, su futuro no estard dominado por la incertidumbre y el temor, antes
bien se abrird a un nuevo periodo de vida, tanto interior como exterior, benéfi-
co y determinante para el mundo, amenazado constantemente por las nubes de
la guerra y por un posible ciclén de holocausto atémico»*.

5. Elarte y la liturgia

Otros elementos que nos aporta el Camino de Santiago son el arte y
la liturgia. Quienes inician la peregrinacion a la tumba del apdstol pasan
por pueblos y ciudades donde se combina presente y pasado. El peregri-
no puede descubrir, a través de las obras de arte, en su gran mayoria de
inspiracion cristiana, la huella del pasado y el testimonio de la fe.

Las expresiones artisticas, estoy pensando principalmente en el arte
romanico tan presente a lo largo del Camino de Santiago, son manifes-
taciones del espiritu humano. No son solo un «pedazo» de madera o de
marmol, sino que son, en palabras de Benedicto XVI, «fruto de la capa-
cidad creativa del ser humano, que se interroga ante la realidad visible,
que intenta descubrir el sentido profundo y comunicarlo a través del
lenguaje de las formas, de los colores, de los sonidos»**. En consecuen-
cia, el arte manifiesta una realidad que esta mas alla de la mera expre-
sion artistica. Es una puerta abierta a la trascendencia.

Al mismo tiempo, el artista creyente se convierte asi en testigo de la
fe en la encarnacion del Verbo, imagen de Dios invisible. Por medio de
los simbolos hace accesible el Misterio divino que el hombre no puede
alcanzar con sus solas fuerzas. La imagen se convierte entonces en una
forma de evangelizacion que, en muchas ocasiones, tiene mucha mas
fuerza que las palabras®. Asi, lo expresaba Juan Pablo II en la carta a los
artistas:

33 Juan PaBro II, Discurso en el Acto Europeo (Santiago de Compostela, 9
noviembre 1989).

34 BeNEDICTO XVI, Audiencia general (31 agosto 2011).

35 Cfr. Compendio del Catecismo de la Iglesia Cat: Introdcudel Catecismo de la
Iglesia Catrza que las palabrasdlica. Introduccion, n. 5.
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«Toda forma auténtica de arte es, a su modo, una via de acceso a la realidad
mas profunda del hombre y del mundo. Por ello, constituye un acercamiento
muy valido al horizonte de la fe, donde la vicisitud humana encuentra su in-
terpretacion completa. Este es el motivo por el que la plenitud evangélica de
la verdad suscit6 desde el principio el interés de los artistas, particularmente
sensibles a todas las manifestaciones de la intima belleza de la realidad»*.

El otro elemento que el Camino de Santiago ofrece al peregrino y que
lo conduce, junto con el arte, a la comprension del Misterio es la liturgia.
La imagen del botafumeiro durante la Misa del peregrino, introduce a
quien llega a la tumba del Apdstol en una atmdsfera espiritual de en-
cuentro con Dios.

A este respecto quiero traer a colacion dos testimonios que nos pue-
den ayudar a comprender esto.

El primero es una antigua leyenda sobre el origen del cristianismo en
Rusia. El Principe Vladimiro de Kiev queria conocer cual era la verdade-
ra religion para unirse a ella. Recibié emisarios del Islam, representantes
del judaismo y a un misionero enviado por el Papa desde Alemania.
Sin embargo, decidié entrar en la Iglesia Ortodoxa de Constantinopla,
cuando escuché a sus legados describir la solemne liturgia en la que
participaron en la Basilica de santa Sofia: «Llegamos donde los griegos
y fuimos conducidos al lugar donde sirven a su Dios... No sabemos si
hemos estado en el cielo o en la tierra... Hemos experimentado que alli
Dios se encuentra entre los hombres»?’.

El segundo testimonio es mas cercano a nuestros dias. Es el relato de
la conversion de Paul Claudel. Era la Navidad de 1886. El escritor fran-
cés fue a los oficios de aquel dia que se celebraban en Notre-Dame, con
laidea de encontrar inspiracidn para alguno de sus relatos. Por entonces
vivia un momento de desesperanza y rebeldia contra la religién. Cuan-
do aquella tarde, durante las Visperas, escuchd el canto del Magnificat
todo en su vida cambio:

«Entonces fue cuando se produjo el acontecimiento que ha dominado toda
mi vida. En un instante mi corazoén fue tocado y crei. Crei, con tal fuerza de
adhesion, con tal agitacion de todo mi ser, con una conviccién tan fuerte, con
tal certidumbre que no dejaba lugar a ninguna clase de duda... De repente tuve
el sentimiento desgarrador de la inocencia, de la eterna infancia de Dios, de

36 JuaN PaBLO II, Carta a los artistas (4 abril 1999).
37 J. RATZINGER, Obras completes XI. Teologia de la liturgia. La fundamentacion
sacramental de la existencia cristiana, (BAC, Madrid 2012), 295.
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una verdadera revelacion inefable...{Qué feliz es la gente que cree! ;Si fuera
verdad? jEs verdad! {Dios existe, estd ahi! {Es alguien, es un ser tan personal
como yo! jMe ama! {Me llama!’ Las lagrimas y los sollozos acudieron a mi y el
canto tan tierno del Adeste aumentaba mi emocién»*.

No debemos finalizar este apartado sin mencionar cémo la experien-
cia del Camino de Santiago ha sido fuente de inspiracion tanto para la
musica popular como de numerosos composiciones musicales para el
culto divino y fomentar la devocién al Apostol®.

IV. ;Cémo evangelizar en el siglo XXI desde esta realidad?

Todos estos elementos nos permiten descubrir tres caminos o modos
de acceso del hombre a Dios: la via pulchritudinis, la via misericordiae,
la via caritatis.

1. Via pulchritudinis

Escribe San Agustin en Las confesiones: «;Amamos por ventura algo
fuera de lo bello? ;Y qué es la belleza? y ;qué es lo bello? ;Qué es lo que
nos atrae y aficiona a las cosas que amamos? Porque ciertamente que
si no hubiese en ellas alguna gracia y hermosura, de ningiin modo nos
atraerian hacia si»*.

Consideramos bello aquello que nos atrae, que nos fascina o resulta
agradable a los sentidos. Ahora bien, eso no significa que la belleza sea
una cualidad que dependa del propio sujeto, sino que es una propiedad
de las cosas y de las personas, es decir, hace referencia a una realidad
objetiva. El mismo San Agustin dird que lo bello se presenta como una
caracteristica de la armonia y del orden entre las partes, de tal forma
que la belleza creada es un reflejo de la totalidad y unidad de la belleza
en Dios*..

Ahora bien, ;como se puede trascender de la belleza creada a la Be-
lleza Eterna? Por una parte es necesario que la razon del hombre se abra
a la trascendencia, es decir, que por analogia vaya de la criatura al Crea-

38 Texto en: H. JURGEN BADEN, Literatura y conversion, (Guadarrama, Madrid
1969), 91.

39 Cfr. AJ. LLEONART AMSELEM, El Camino de Santiago y Europa. Contexto
historico y raices cristianas, (BAC, Madrid, 2007, 110-121.

40 SAN AGUsSTIN, Las confesiones IV, 13, 20 (BAC, Madrid,1991) 177.

41 Cfr. B. FORTE, En el umbral de la belleza. Por una estética teoldgica, (Edicep,
Valencia 2004), 17-22.
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dor. Y, al mismo tiempo, que la Belleza Eterna sea quien salga al en-
cuentro del hombre que la busca. Este movimiento de descenso de Dios
por la revelacidn y ascenso del hombre fue lo que llevé a Agustin a la
conversion, como él mismo relata en Las confesiones:

«jTarde te amé, belleza tan antigua y tan nueva, tarde te amé! Y he aqui que
ta estabas dentro de mi y yo fuera, y por fuera te buscaba; y deforme como era,
me lanzaba sobre estas cosas hermosas que tu creaste. Tt estabas conmigo, mas
yo no lo estaba contigo. Me retenian lejos de ti aquellas cosas que, si no estu-
viesen en ti, no serfan. Llamaste y clamaste, y rompiste mi sordera, brillaste y
resplandeciste, y fugaste mi ceguera; exhalaste tu perfume y respiré, y suspiro
por ti; gusté de ti, y siento hambre y sed, me tocaste y me abrasé en tu paz»*.

2. Via misericordiae

Escribe Dostoievski en El idiota: «jSenores, el principe afirma que la
belleza salvard al mundo!... ;Qué clase de belleza salvara al mundo?»*.

En esta novela, el escritor ruso narra las aventuras del principe Mys-
kin, un hombre que, a pesar de su riqueza, viste como un mendigo y
siente gran compasion por todo aquel que sufre. El protagonista de esta
novela es imagen de Cristo, «que siendo rico se hizo pobre». Es el Ino-
cente que se compadece de todos*.

La pregunta que se hace Dostoievski sigue teniendo relevancia: ;Qué
clase de belleza salvara el mundo? Porque lo primero que se pone en
cuestion es si se puede hablar de belleza ante tanto sufrimiento. La cri-
sis, las guerras, las violencias, las catastrofes naturales provocan en el
hombre una repulsién que lleva a preguntarse qué sentido tiene todo
esto. Ante todo esto, la via de la misericordia ayuda al hombre contem-
poraneo a descubrir que Dios esta a favor del hombre y que, efectiva-
mente, hay una belleza que puede salvar al mundo, la belleza de la mi-
sericordia divina®.

La misericordia es el camino que Dios ha querido escoger para ha-
cerse solidario con el sufrimiento del hombre. Y esto lo ha hecho rea-
lidad mediante la encarnacion del Verbo. Cristo se ha despojado de su
categoria de Dios (Cfr. Fil 2,7), se ha hecho pobre, uno de nosotros, para

42 SAN AGusTiN, Las confesiones X, 27, 38 (BAC, Madrid 1991), 424.

43 F. DosToI1EVSKI, El idiota (Mondadori, Barcelona 2013) 487.

44 Cfr. B. FORTE, En el umbral de la belleza. Por una estética teolégica, 59.

45 Cfr. W. KASPER, La misericordia. Clave del Evangelio y de la vida Cristiana (Sal
Terrae, Santander 2013) 87-100.
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enriquecernos con su pobreza. Todos los misterios de la vida de Cris-
to ponen de manifiesto que Dios es un Dios simpdtico, es decir, que se
compadece de los hombres*.

La via misericordiae nos ensefla que «el otro», no es solo un com-
pafiero mas de camino, sino que es mi «pro6jimo», en consecuencia, es
alguien a quien tengo que amar, independientemente de su origen, de
su nacionalidad, de su lengua e incluso de su religién; y no miro si per-
tenece a mi familia o es mi amigo. Asi aparece reflejado en la parabola
del buen samaritano (Lc 10, 25-27). En aquel hombre extranjero que
auxilia al hombre herido no hay simplemente una pena distante, fria,
sino misericordia. Lo que mueve al samaritano es la compasion, un «pa-
decer con», es decir, pone en juego toda su persona, «se le conmueven
las entrafias»®’. La experiencia del Camino de Santiago esta repleta de
historias y sucesos que ponen en evidencia el mensaje de esta parabola.

Asi, en aquellos que padecen tanto la miseria material como la espiri-
tual; en los que no tienen lo mds necesario para vivir y en aquellos «que
han perdido el sentido de la vida, estan privados de perspectivas para el
futuro y han perdido la esperanza»*, se descubre el rostro de Cristo, de
tal forma que sirviendo a todos aquellos que sufren la miseria, la Iglesia
estd sosteniendo al mismo Cristo. Asi, los creyentes dan testimonio del
Evangelio de la misericordia y de la esperanza. En definitiva, por medio
de la misericordia la Iglesia se presenta ante el mundo como un «hospi-
tal de campana tras la batalla» donde se curan las heridas®.

3. Via caritatis

La misericordia es el espejo de la Trinidad. Es el modo en el que
Dios se da a conocer, se autocomunica. Por medio de la misericordia
conocemos que «Dios es amor» (1 Jn 4, 8.16). Asi, la via caritatis es la
revelacion del amor de Dios que se entrega a favor del hombre. Es un
amor que me precede, de tal forma que es el encuentro con ese Amor,
revelado en la persona de Cristo, lo que me lleva a creer y a amar, como
lo expresa el Papa Benedicto XVI en la enciclica Deus caritas est: «No se

46 Cfr. W. KASPER, «Es tiempo de hablar de Dios»: G. Augustin, El problema de
Dios, hoy, 27-30.

47 Cfr. P. LAIN ENTRALGO, Teoria y realidad del otro (Alianza, Madrid 1983)
365-372.

48 FraNCISCO, Mensaje para la Cuaresma 2014.

49 Cfr. A. SPADARO, Entrevista al Papa Francisco: <http:www.razonyfe.org/ima-
ges/stories/Entrevista al papa Francisco.pdf>.

< 297 <~



comienza a ser cristiano por una decision ética o una gran idea, sino por
el encuentro con un acontecimiento, con una Persona, que da un nuevo
horizonte a la vida y, con ello, una orientacion decisiva»™.

Este amor tiene su maxima manifestacion en la entrega de Cristo,
donde nos muestra un amor que se derrama, que se entrega hasta la
muerte en la cruz. Asi aparece en el didlogo con los dos discipulos que
se dirigen a Emaus. Aquellos hombres esperaban un Mesias revestido de
poder y de gloria, un nuevo rey David que restaurase el reino de Israel.
Sin embargo, el peregrino que se les une en el camino, Jesus resucitado,
les muestra que estaban muy equivocados (cfr. Lc 24, 13-34).

A través de la humanidad, Cristo se hace peregrino del hombre para
reconciliarlo con Dios. En la encarnaciéon del Verbo, la humanidad se
convierte en camino de ascenso a la vida divina. ;Cémo se puede reali-
zar esto sin caer en un reduccionismo, es decir, sin convertir la figura de
Jestis de Nazaret en un simple hombre? Acudimos también a la enciclica
Deus caritas est de Benedicto XVI. Aqui, el Papa intenta responder a
dos preguntas: ;Es posible amar a Dios? Y ;es posible amar al préjimo?
En relacién con la primera cuestion, Benedicto XVI nos muestra que el
amor a Dios es posible porque Dios ha descendido, se ha revelado en la
persona de Cristo. Y es este amor primero, que sana y justifica, el que
permite al hombre amar a Dios.

El amor divino y el amor humano no se oponen, sino que uno y otro
estan relacionados formando una unidad, de tal manera que «quien
quiere dar amor, debe a su vez recibirlo como don». En consecuencia, si
bien es cierto que primero es el amor de Dios, el dgape que desciende,
también hay que afnadir que la experiencia del amor humano, el eros,
puede ser camino de ascenso a Dios™. Esta unién del amor humano
y amor divino esta representada en la cruz, que es un camino vertical,
por el que Dios desciende al hombre y éste puede llevar a las alturas de
Dios; y es, inseparablemente, un camino horizontal que lleva al amor al
préjimo hasta entregar la vida.

«Amor a Dios y amor al préjimo son inseparables, son un unico manda-
miento. Pero ambos viven del amor que viene de Dios, que nos ha amado pri-
mero. Asi, pues, no se trata ya de un ‘mandamiento’ externo que nos impone lo
imposible, sino de una experiencia de amor nacida desde dentro, un amor que

50 BENEDICTO XVI, Deus caritas est, 1. Cfr. ].]. Pérez Soba, Creer en el amor. Un
modo de conocimiento teolégico (BAC, Madrid 2014) 209-225.
51 Cfr. BENEDICTO XV, Deus caritas est 7.
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por su propia naturaleza ha de ser ulteriormente comunicado a otros. El amor
crece a través del amor. El amor es ‘divino’ porque proviene de Dios y a Dios
nos une y, mediante este proceso unificador, nos transforma en un Nosotros,
que supera nuestras divisiones y nos convierte en una sola cosa, hasta que al
final Dios sea ‘todo para todos’ (cf. I Co 15, 28)»*~

Desde aqui se puede afirmar, con palabras del tedlogo suizo Hans Urs
von Balthasar, que sdlo el amor es digno de fe*. Pues el amor es fuente
de renovacion de la vida cristiana y, al mismo tiempo, hace al creyente
testigo de ese mismo amor. Ante el ocultamiento de lo divino, el amor al
projimo muestra que Dios no ha abandonado ni al mundo ni al hombre.
Muestra que Dios ha entrado en la historia. Se ha hecho cercano, porque
es uno de nosotros, semejante en todo menos en el pecado. Asi, el amor
de Dios es, al mismo tiempo, concreto porque puedo descubrir su rostro
en la imagen de Dios que hay en cada hombre; y trascendente, porque
no se queda en lo humano, en lo caduco, sino que para que sea un amor
verdadero es necesario que sea eterno y no esté sometido al tiempo y al
espacio, y este amor sélo puede ser Dios.

El escritor francés, Maxence Van der Meersch, lo expresé de una for-
ma muy bella en su novela Cuerpos y almas. El protagonista es un joven
médico y ateo, que se enamora de una enferma de tuberculosis. El amor
de esta mujer y la entrega del protagonista conducen a éste a la conver-
sion. Al final de la novela, el protagonista ha encontrado el sentido de su
vida a través del amor a su mujer.

«Alcanzar la verdad a través del amor es el mas bello y hermoso destino que
pueda darse en este mundo... Amar y hacer don de uno mismo son las palabras
clave de nuestra vida. Esto es inexplicable, por lo que hay que acudir a Dios...

‘Carisimos, amémonos los unos a los otros, porque el amor proviene de
Dios. Aquel que ama es hijo de Dios y conoce a Dios, porque Dios es amor’
iEsto es lo que San Juan queria decir! He aqui en todo su esplendor y su incon-
mensurable amplitud el mensaje del apdstol al corazén sencillo. ..

Por haber amado, a causa de su miseria, a una victima; por haberse com-
padecido de ella y aceptado compartir sus lagrimas, la indigencia y la pobreza,
detras del triste, dolido y querido rostro del ser amado, otra Imagen transpa-
renta... Detras del amor al prdjimo, esta el bien, esta Dios. Cada vez que el
hombre ama algo que no esta sujeto a ¢l es, conscientemente o no, un acto de
fe en Dios»™.

52 Ibid., 18.

53 Cfr. H. Urs VON BALTHASAR, S6lo el amor es digno de fe (Sigueme, Salamanca
2004), 53-58.

54 M. VAN DER MEERSCH, Cuerpos y almas (Circulo de Lectores, Madrid 1969) 610.
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V. Conclusion: el pdrtico de la gloria

«Los europeos nos encontramos a la vista de un inmenso mundo de
escombros... La Iglesia es esta ciudad en ruinas. Vemos la sociedad reli-
giosa del cristianismo sacudida hasta sus fundamentos mas profundos,
la fe en Dios se ha derribado, la fe en el ideal ascético-cristiano lucha
precisamente aun en su ultima batalla»>.

Nietzsche escribia esto en 1888. Hoy, podemos tener la impresion de
que el tiempo le ha dado la razon. El analisis de la situacion actual de
la sociedad, que hemos hecho al principio de nuestra exposicion, nos
puede llevar a una visién pesimista e incluso apocaliptica. Sin embargo,
creo que todo este proceso de secularizacion lo tenemos que ver, mas
bien, como una oportunidad que nos lleve a una auténtica purificacién
de la fe y a un mayor y mejor testimonio evangélico.

Es cierto que la crisis que estamos viviendo, afecta a los cimientos de
nuestra civilizacion occidental, porque es una crisis de Dios. Y este es el
gran reto al que se enfrenta el cristianismo y la Iglesia a comienzos del
siglo XXI. A este proposito escribe el Presidente del Pontificio Conse-
jo para la Unidad de los Cristianos, Cardenal Koch: «A partir de aqui,
la situacion nos impele a volver a deletrear de nuevo la mas elemental
leccion de nuestra fe, a saber, que el cristianismo es nuclearmente fe
en Dios, que la vida es una relacién personal con Dios, y que de aqui
se deriva todo lo demas. Lo dicho es valido sobre todo en la sociedad
actual, en la que el problema de Dios llama con toda energia a la puerta
de nuestra Iglesia».

Esto significa que es necesario recuperar el discurso sobre el Dios que
se ha revelado en Cristo. Si la Modernidad derivé en la muerte de Dios
proclamada por Nietzsche y, en consecuencia, se llegd a la muerte del
hombre. Ahora es necesario mostrar el verdadero rostro del hombre que
se revela en Cristo muerto y resucitado, porque «el misterio del hombre
solo se esclarece en el misterio del Verbo encarnado. Porque Adan, el
primer hombre, era figura del que habia de venir, es decir, Cristo nues-
tro Sefior, Cristo, el nuevo Adan, en la misma revelacion del misterio del
Padre y de su amor, manifiesta plenamente el hombre al propio hombre
y le descubre la sublimidad de su vocacion»’.

55 FE NIETZSCHE, El gay saber, (Austral, Madrid 1986), 259.

56 K. KocH, «El problema de Dios en la sociedad y en la Iglesia»: G. Agustin
(ed.), El problema de Dios, hoy (Sal Terrae, Santander 2012), 47.

57 Concilio Vaticano II, Gaudium et spes, 22.
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El Verbo se hizo hombre para que el hombre llegue a ser hijo de Dios.
Por medio de la Encarnacién participamos de la naturaleza divina. Asi,
la carne del Verbo, su humanidad, es Camino de Dios al hombre y del
hombre hacia Dios. En Cristo, imagen del Padre, el hombre encuentra
la realizacion plena de su vocacion. Creado a imagen de la Imagen, cada
hombre progresa a lo largo de la historia hasta llegar al hombre perfecto
a semejanza del Verbo encarnado.

«El Verbo se encarné para hacernos ‘participes de la naturaleza divina’ (2
P 1, 4): ‘Porque tal es la razén por la que el Verbo se hizo hombre, y el Hijo de
Dios, Hijo del hombre: para que el hombre al entrar en comunién con el Verbo
y al recibir asi la filiacién divina, se convirtiera en hijo de Dios™ (San Ireneo
de Lyon, Adversus haereses, 3, 19, 1). ‘Porque el Hijo de Dios se hizo hombre
para hacernos Dios’ (San Atanasio de Alejandria, De Incarnatione, 54, 3: PG
25, 192B)...‘El Hijo Unigénito de Dios, queriendo hacernos participes de su
divinidad, asumid nuestra naturaleza, para que, habiéndose hecho hombre, hi-
ciera dioses a los hombres” (Santo Tomas de Aquino, Oficio de la festividad del
Corpus, Of. de Maitines, primer Nocturno, Lectura I)»*®.

Este camino que hace el hombre ha quedado reflejado en el Pértico
de la Gloria, donde Cristo Rey, Sefior de la historia, espera al peregrino.
Asi, cuando el hombre llega a la meta final de su viaje descubre que la
«gloria de Dios es el hombre dotado de Vida; y la Vida del hombre es la
visién de Dios»*.

El Pértico es simbolo de la Puerta abierta de la esperanza y el pe-
regrino que lo cruza puede decir: «he llegado a la meta». Quien reco-
rre el camino con esta seguridad sabe que su vida tendra un final feliz,
porque donde esta Dios hay futuro, hay esperanza®. Como afirmaba el
Papa emérito Benedicto XVI: «...nosotros necesitamos tener esperan-
zas —mas grandes o mas pequeias—, que dia a dia nos mantengan en
camino. Pero sin la gran esperanza, que ha de superar todo lo demas,
aquellas no bastan. Esta gran esperanza sélo puede ser Dios, que abraza
el universo y que nos puede proponer y dar lo que nosotros por si so-
los no podemos alcanzar. De hecho, el ser agraciado por un don forma
parte de la esperanza. Dios es el fundamento de la esperanza; pero no
cualquier dios, sino el Dios que tiene un rostro humano y que nos ha

58 Catecismo de la Iglesia Catélica, 460.

59 IRENEO DE LION, Adversus haereses IV, 20, 7: A. Orbe, Teologia de San Ireneo IV
(BAC Madrid 1996), 299.

60 Cfr. E. RoMERO POSE, Raices cristianas de Europa, (San Pablo, Madrid 2006)
323-344,
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amado hasta el extremo, a cada uno en particular y a la humanidad en
su conjunto»®'.

Cuando al finalizar el Camino, muchos peregrinos introducen los
dedos en la columna de los «Cinco Dedos», en el Portico de la Gloria de
la Catedral de Santiago, y se alza la mirada, uno puede sentir la llamada
a la alegria del mensaje que predicé el Apdstol que, como dice el actual
Obispo de Roma, Francisco: «esa alegria es un signo de que el Evangelio
ha sido anunciado y esta dando su fruto. Pero siempre tiene la dinamica
del éxodo y del don, del salir de si, del caminar y sembrar siempre de
nuevo, siempre mas alla...es vital que hoy la Iglesia salga a anunciar el
Evangelio a todos, en todos los lugares, en todas las ocasiones, sin de-
moras, sin asco y sin miedo»®.

61 BENEDICTO XVI, Spes salvi, 31.
62 FraNcisco, Evangelii Gaudium, 21.23.
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