'Ad limina lacobi: La idea de viaje

sagrado en la Peregrinacion Jacobea (1)

«Conviene saber que las gentes que caminan
para servir al Altisimo reciben propiamente tres
nombres: se les lluma pulmeros si van a ulira-
mar —a los Santos Lugares—, de donde muchas
veces traen la palma; PEREGRINOS si van =
Galicla, ya que Santiago fue sepuliado mas le-
jos de su patria que cualquier otra apdstal; ro-
meros, si van a Roma.»

«La palabra peregrine se puede eniender en
sentido amplio. Peregrine es lodo agquel que es-
t4 fuera de su patria; en sentido estricto, sdlo
es peregrino quien va a la casa de Santiago o
vuelve de ella.»

DANTE («Vita Nuova», cap. XL).

I
INTRODUCCION
Antropologia como autoeritica

Hasta hace relativamente poco, 1a etnologia
cra coneebida fundamentalmenie con el estudio
«in extremis» de la cultura tradicional de unos
pueblos, lamados «primitivoss segin unos ba-
remos tecnologicos, cuya desaparicién fisica pa-
recia inminenle, o al menos lo era su desperso-
nalizacidn come grupo social. La tarea consistia,
pur tanto, en testimoniar, muchas veces superfi-
clalmente, muchas veces eomo justificacion de
una superioridad coloniziista que habfa llevado
a tal fagocitosis cultural, muchas veces para lle-
nar lgs museos europeos. Sin embargo, hemaos
empezado a darnos cuenta que el nautragio de
Ia cultura occidental ha sido, al menas, tan in-
tenso, pues la propia revolucidn industrial ha
sahido homaogeneizar la diversidad enriquecedo-
ra de los pueblos eurupeos, mediante el uso ¥
abuso de los mass media, sin proponer unos mo-
delos vialidus que religuen al hombre moderno
eon su propio enlorno, alterade hasta hacerse
irreconocible.

Es por ello que la labor etnografica, esto es,
Ia recogida de datos sobre los «fésiles vivieniess»
de una culiura preindustrial que en muchos ca-
s0s st ha conservado sin ningidn hiato desde la
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Antigliedad prerromana, se ha convertido casi
en una tarca imprescindible de salvamento de
los wvestigios dltimas, cuasiarqueocldgicos, a ve-
ces sepuliados en wnos costumbrismos estercoti-
pados que han perdido todo aguel sentide gue
los hacia impreseindibles para Ia vida del hom-
bre, pasando a ser recuerdos nostalgicos y es-
pecticulos més o menos turisticos.

La documentacién y descripeion debe sevvir
para recomponer en lo posible los esquemas de
relacion espiritual que eslas cultvras tenian con
cl mundo, su visidn de éste, su Wellanschaung.
En esto consisle la labur de la etnologfa, v, en
un sentido mas estricto, el que se ocupe de los
patrones culturales del humbre en genérico, co-
ma ahbstraceidn, lu de la Antropologia cultural.

Nuestro trabajo oseilard entre ambos cam-
pos, pues nos proponemos estudiar un fenéme-
no tan universal como la Peregrinacitn, a par-
iir de los aportes y observaciones sobre ritos y
costumbres antiquisimos que se han reformali-
zado en la concrecibn histdrica del camino jaco-
beo v teniendo en cuenta los parametros antro-
poldgicos v religiosas que han servide a otros
autores para estudiar este o similares fendme-
nos.

El método cmpleado sera, por lanto, si no in-
terdisciplinar, si heterndoxo, pues recurriremos
a fuentes escrilas, histéricas, etnograficas v,
[undamentalmente, de historia de las religiones,
ademis de la propia experiencia personal, gue,
@n casus como este, siempre ayuda.

El punto de partida sera el de la formaliza-
cidon legendaria y la manifestacién histérica,
epocal, del fenémeno religioso de 1la Peregrina-
cion a Santiago de Compaostela; pero cumo tal,
seguiremos con un rasireo de log mitos y actitu-
des religiosas que cxplican el éxilo de la misma
¥ nos encontraremos, por tanis, con €l extraor-
dinario poder de supervivencia de los hechos
religiosos en tode momento, lo que permite tirar
del hilo de Ariazdna en Ia reconstruccién de un
harizonle espiritual perpetuo ¥ comin a los pue-
blos preindustriales.
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Taodo ello se hard bajo la perspectiva de la
historia de las religiones, seccion de Ta Anlropo-
logia que se acupa de lo primordial, de la religio
o re-ligazdén del homhre con el Todo, del lugar
que ocupa ese hombre, de la idea que tiene de
su origen, de su final, del mundo ¥ de su com-
portamienta ¥ actitud en el munde. Segriremaos,
cn particular, ¢l pensamiento de Mircea Eliade,
pues para él la historia de las religiones es algo
mas gue mero cientifismo académico, su mision
consiste en descubrir al hombre modernoe los
asideros del hombre arquetipico preindustrial,
para que encuentre su propio antropo-cosmos
en el gue la «historia no sca sino la cpifania de
una condicidn humana gloriosa y absoluta».

II

MORFOLOGIA E HISTORICIDAD DEL MITO:
GENESIS Y EXITO DEL «CAMINO
FRANCES»

1. Levenda y tradicién sobre Santiago Apds-
tol: La inventio.

Ll término «invencidn» alude al redescubri-
miento de las reliquias cristianas, cuyo lugar de
localizacion fue olvidado o era desconocide, que
refornan al culto por medio, normalmente, de
una manifestacion de la divinidad, una hicrofa-
nia, 0 sea, un «milagro».

E]l problema de la autenticidad de los restos
sacralizados no es tal problema, pues sean o ne
auténticos su culte tue universalmente reconc-
cido ¥ las consecuencias del mismo son irrefuta-
blcs. Para el cristiane come para ¢l hombre reli-
gioso en general 105 gestos de la divinidad (y
las religuias eunstituyen une miés, pues lienden
un camino de lo sagrado hacia cl creyente) nun-
ca son puestas en duda; son ciertas desde una
creencia mds alla de la comprobacidn, desde la
fe. Es asi que las distintas leyendas sobre la vi-
da de Santliugo el Mayar, hijo de Zebedeo, cons-
tituyen un mito mds alld de la historia (invento
moderno en su acepcion historicista y cientili-
ca) ¥ su formulacidén, con variantes, se consagra
en varios textos hasta que es recogida por San-
tingo de la Vordgine en la «Leyenda Nuoradas.
Resumiremos: a la muerte de Jesis los aposto-
les se dispersan por el mundo mediterrdneo en
su labor misionera: Santiage predica cn la Pen-
insula [bérica (de Iria FFlavia a Zaragoza, donde
ocurre &l famosa episodic del Pilar), aungue con
cseaso éxito v de regreso en Palestina por He-
rodes. A partir de entonces, muertu ¢l apdsiol,
sc inicia su vinculo a la tierra lejona donde re-
cibiria sepultura. Sus discipulus, que se apode-
ran del cuerpe clandeslinamente, son conduci-
dos por ¢l Mediterraneo en isiete dias ¥ con una

pequeria barcal, hasia Iria, y solicilan de la mi-
tica reina Lupa un lugar donde depositar al di-
funto. La reina les envia maliciosamente al pre-
fecto romano, quicn lcs encarcela. Liberados por
un dngel son perseguides, pero de nuevo el de-
rrumbamienla oporlunc de un puente permite
salir, con la intercesién divina, del apurc. La
reina lus acoge con buenas palabras, pero de
nucve les cngafia, pues haciéndoles creer que
tiene unos manspe bueyes para trasladar el ca-
daver llegan al monte Ilicino ¥ deben enfren-
tarse con un dragdn, a quien vencen con la se-
fial de la cruz, ¥y ungs bueyes que no son sino
turus braves vy, sin embargo, se enganchan man-
samente al carro del santo y le conducen hasta
cl palacio de la reina, lugar escogido para la
tumha del apdstol. La reina, anle tales prodi-
gios, se convierte v cede su palacio y el Monte
Nicinus, desde entonces Namado «Pico Sacros.

Varios elementos de este relato legendario
conticnen nuinercses puntos de conexidn con
tradiciones miticas paganas, que en su momento
analizarcinos: cl viaje o peregrinatio, pucs pe-
regring es en el mundo romano aquel que esta
fuera de su patria, que s¢ encuentra per-agros,
fuera de 1a ciudad, de la civitas como eélula ba-
se de la organizacion juridica y social de la Ro-
manitas; cs, ademas, un viaje a Oceidenle, a las
tierras remotas del [inisterre, al desconocido
lugar de los muertos, donde sc pone ¢l sol. Es
por ella yque una vez fallecido, el santo es con-
ducido milagrosamente (cn barca, en un viaje
[antasticu y rapidisimo, y después, en carro) al
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lugar de su misidn y al lugar de su sepultura
lagica.

Ademés, infervienen otras fuerzas: las dia-
bolicus, encarnadas en la reina-loba, en cl dra-
2on {fabuloso hibride clasicu} y en los toros (cu-
vo culto autdctono es prerromanc en Iberia) ¥y,
por supucsto, la ayuda divina gque vence al mal
en su propio terrenu (veremos cdmo esto sacra-
liza el lugar), ¥ cuya estandarte es la ecruz, fu-
turo anagrama constantiniano («xin hoe signo
vineitur»). El fracaso de la labor evangélica del
Apdsiol se compensa asi con su triunfo post-
mortem ante Ja maonarea y sus sibdiles, anuncio
o mejor hiercfania (manifestacién de lo sagra-
do} que dard sentido a la inventio del cuerpo se-
pultado en el arca marmdrica, cuando las cir-
cunstancias le requieran.

Esto ccurrid hacia principios del siglo IX,
cuando el ercmita Pclagio da cuenta al obispo
de Iria Flavia de unos succsos prodigiosos que
ocurrian en el monte gue habitaba. El obispo
acude, descubre el scpulero ¥ avisa a Alfonso 11
el Casto, quien decide construir alli una basilica
pata el culto a Santiago, propagando la noticia
por todo el occidente cristiuno, hasla el proplo
Carlomagno v el Papa Ledn TV. Pronto la vieja
basilica quedd pequefia, ¥ Alfonso III el Magno
consagrd la nueva hacia el B99. Los peregrinos
cmpezaban g afluir, y algunos ya dejaban testi-
monia de su viaje (Godescaleo, obispa de Puy,
lo hizo en €] 951). Desde entonces hasta gue Ur-
bane VIII, en 1631, sancione esta iradicion le-
gendaria, transcurren los momentos mas vigoro-
sos de Ja peregrinacidn compostelana.

2. La peregrinacidén en la historia,

Suele atribuirse a Sancho IIT &l Mayor, de
Navarra (1000-1035), la fijacién v reglamenta-
cidn definiliva del itinerario principal hacia
Santiaga, que en estas fechas suponia la entra-
da por Francia y de una mayoria francesa, de

ahf que se Ie denominase «Camino Francess.

Pera esta no es mis que un indice de la co-
yuniura politica nueva y favorable a los reinos
cristianos de la Peninsula que se insertbe en un
conjunto de estructura beneficiosa a los Estados
europens ¥ que conoeemos como plena Edad Me-
dia. La Europa accsada se vuelve expansiva, y
en la Peninsula la desintegracidn del Califato
en los minuisculas Taifus, el crecimiento econd-
mico de las ciudades, el apogeo del modclo so-
cial feudalista ¥y la pujanza primero navarra y
luego castellana (en detrimento del viejo reine
leonéds), se acompaiian de un balén de oxigeno
en forma de hombres (tan necesarios para repo-
blar), dinero y oficios (los nuevos harrios arte-
sanos de {rancos que surgen a lo largo del ca-

mina: Estella, por ejemplo, es una ciudad de
francos) que provienen del norle de lug Pirincos,
atraidos por varios motivos de indole religiosa:
la visita a la tumba del occidente cristiano v la
cruzada contra el Tslam andalusi.

Fl Camino Franeés se constituyc asi, duran-
te los siglos XI-XIII, en un corddon umbilical
con Europa, quc trac beneficics de todo tipo, a
la ver que impone su marca cultural: Cluny ca-
mo agente centralizador de la refurma grego-
riana en cuntra del verndeulo rito mozdrabe, el
nuevo tipo artistico de edificio religioso comple-
mentado con esculturas (en un recuperado «bul-
to redondo» de facil y poderosa expansividad) ¥
niras manifestaciones artisticas que Ilamameos
romdnico, ete. En definitiva, una apertura a Eu-
ropa de los atipicas reinos ibéricos enfendida co-
mo «el movimiento de conciencia civil que cred
la tinica unidad de Europa aun hoy dotlada dc
realidads (Otero Pedrayo) en torno ala via fran-
cigena a Compostiela.

Y esto es asi porque en aquel momento, ocu-
pada hasta 1805 la sede primada peninsular (To-
ledo), sc entendid que Santiago podia ser el im-
pulso religioso necesario para la lucha de la
conquista y ocupacién de las tierras muosulma-
nas: nuevo centro espiritual ¥ nuevo santo pro-
tector de la lucha (Santiago Matamoros, se dice),
la tradicitn cultural se convirtid en el cataliza-
dor de los nuevos ticmpos de prosperidad y ri-
queza. El viejo pulimsesto viario, remozade al
calor de la nueva sensihilidad, tan cara a las re-
liquiay, llevd al Finisterre gallege, desde Paris
(via turonense), Vezelay (via lemosina), Le Puy
(via podense) ¢ Arlés (via tolgsana) y unidos
desde Puente la Reina, a innumerables peregri-
nos ansiosos por tocar fondo en ese «Far Wests
medicval que era Jakobusland, la tierra de San-
Liago.

El camino nio es s0lo uno, sino un haz arbé-
rec que recorre la costa; es maritimo y meri-
dional (el viejo camino mozédrabe en la Via de
la Plata), ¥ no solo es eurcpeo, sino reflijo his-
pano que trasvasa al continente gran parte de la
cullura cléasica a fravés del odre musulmén y
gran parte de la propia, refinada scnsibilidad de
los reinos del Sur, gque tanto impactd a las cor-
tes nortefias.

Interesados como estaban los reyes y sefio-
res de este sisiole y diastole transpirenaico,
pronto protegieron a Ius caminantes de las rigu-
rosas legislaciones privadas (privilegios) con sal-
voconductos ¥ cartas o de Ias-dificultades de Ia
rula (santos hubo gue fueron «pontificess sensu
strictn: Santo Domingo de la Calzada o San Juan
de Ortega) con pusntes, rehabilitacinnes viarias
{que aprovechan wvias romanas), fuentes, posa-
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das, hospitales, iglesias y cementerios; aunque
no se evitaron los «gallofos» o malandrines aga-
zapados tras la venera, ni lag atrocidades ¥ hu-
millaciones que sin embargo eran castigadas por
las frecuentes intervenciones del Santo (levenda
del palle, entre lus méds conocidas).

Cun el receso critico del siglo X1V y 1a voca-
cidn meridiana de los reinos cristianos en su
empresa bélica, €l camino quedd desgajado de
la vida hispana; el siglo XVI traeré la crilica a
estas «citas supersticiosas»; del cnlto a las reli-
quias, por parte de los Reformistas, el XVIILI
marca ¢l punto bajo de la peregrinacion, denos-
tada por el racionalismo violento de los tiempos
de revolucidn, Fn nuestros dias se recupera una
tradicién bajo un dudeso aliento de eurgpeidad
gque trae, sin embargo, un renovado interés por
la ruta de las estrellas, la via Lactea que lleva
al Qeste, 2 un lugar donde el confacto con lo
trascendente y los lazos con lo absoluto se con-
vierten en inmedistos,

I1I

LAS COORDENADAS DE LO SAGRADO:
SENTIDO ANTROPOLOGICO
DE LA PEREGRINACION

Es evidente que «no existe el hecho religio-
su «puro» fuera de la historia, fuera del tiempu»
(Eliade)}; sin embargo, si podemos concebir una
abslraceidn de las manifestaciones religiosas que
nos ayude a entender tanto su valor para el
hombre que las practicaba como para nosotros,
herederos de la cultura que las formalizd, Asi
es que, una vez eshozado el escenario histarico,
intentaremos aproximarnos al significado prime-
ro, al trasfunde antropoldgico que fundamenta
l¢ que, una vez popularizado y probada su efi-
cacia, las instituciones religiosas se encargan de
asumir y encasillar en los anquilosados patrones
del dogma ortodoxo.

Que la peregrinacién en sentido amplio sea
un heche universal y definidor de todo culio es
algo que por conocido se olvida con frecuencia
ante la prepotencia del fendmeno cristiano. No
estd de mas recordar que cn la propia prehisto-
ria se ha defendido brillanlemente la existencia
de santuarios rocosos (Leroi-Gourhan) a donde
se acudiria en busca de ritos propiciatorios (méa-
gico-simpdticos para Frazer y Breuil), o simple-
mente en un contacto con la perennidad expre-
sado a través de la mano de las paredes de la
gruta (Gargas, El Castillo), gesto primordial que
transmite la fuerza inmortal de la roca a quien
Io ejecula. Cavernas y abrigos, a veces de difi-
cil acceso, que llevan al hombre prehistérico de
nueva al seno materno, al dtero primigenio, de

donde se sale renovado, regenerado del gastarse
cotidiano, o donde se gestan, cn la penumbra,
lag luces cosmogdnicas del bien y del mal, ocu-
rridas en «ille tempores» y reactualizadas en ca-
da ritual simbélico y mitico.

El desplazamientio scligioso a otros centros
se constata en la protohistoria para cosas lan
espcetaculares come los Cromlech o Henges
(Stenehenge en Inglaterra, quiza el lugar sagra-
do mas longevo de la Humanidad), los alinea-
micntos (Carnac} o los sencillos menhires, todos
ellas Fruto del esfuerzo y las creencias de un
grupo social mediante siglos.

La genealogia del rito del desplazamiento
hacia lugares donde se ha producido la teo-hie-
rofania, ya sea per promesa u obligacion o por
simple esperanza de adquirir la liberacidn, nos
lleva a Grecia. ;@ué son los «juegoss sino una
congregacion ritual en un lugar sacrao? (Olimpis,
Delfos, Corinte, Epidaurc...) o al Lacio (Paes-
tum, Calvi, Palestrina...), pero también enire
los iberos (cerros con exvotus), los prupios he-
breos (templa de Jeruszlén), los pucblos preco-
lombinos, cte.

Para todos ellos, y en particular para las pe-
regrinaciones actuales extracuropeas (bibliogra-
fia: Chélini ¥ Branthome), 1a serie de prepara-
livos ¥ ritos a seguir durantc la aproximacidn
al lugar sagrade {(un rio —Ganges—, una maon-
tafia —Tibet—, etec.) tienen rigurosa observan-
cia, aunque nos interesa mds este sentido ulli-
ma de contacto directo o via despejada hacia el
absoluto.

Quiza uno de los casos méas aleccionadores
es el del Islam, que incluye entre sus preceptos
basicos (y los del Islam lo son en su maycria) la
peregrinacion, al menes una vez en la vida, a
La Meca (v Medina, la casa del profeta), lugar
venerado por las tribus bereberes antes del na-
¢tmienlo de Mahoma, la piedra negra o Ka'aba
se concibe como el centra-pilar del mundo y el
accreamicnto a ésta supone la pureza y perfec-
citn del alma, que se expresa en gestos tanto
internos ( abstinencias, ascetismo, enmudeci -
miente, oracidn, efc.) como externos (abluciones,
vestido talar de una sola pieza, no cortarse unas
ni pelo, ir descubierto, descalzo, etc.) Véase la
bibliografia.

En tedo caso, se trata de una praclica exten-
siva a todo grupo social ¥ a todo individuo —co-
mo tal podriamos definir los moderncs viajes
para asistir & un espectaculo de los nuevos mi-
tos sancionacdos por la television—, definitoria,
por tanto, de la actitud propia del «homo reli-
giosus».
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1. Espacio sagrado y simbolismo del Centro.

Las sociedades arcaicas o tradicienales con-
eiben su mundo como un microcosmos donde,
por un lado, csta el espacio organizado ¥ habi-
tado: el cosmos, su Jugar, ¢l mundo; y por el
otrn, la religivn desconocida, la religidn de los
demonins, el cans, la nscuridad y Ja pmerte; el
hombre esta seguro, protegido por Jos dioses,
mieniras nu salga de su espacio {no se trata de
una salida fisica tan solu) o ¢l reino de las tinie-
blas oo invada su mundo creandoe el desorden y
la destrucridn.

La experiencia de lo sagrade rompe la ho-
mogeneidad del espacio; el hombre religioso no
coneibe mds mundo que el que conoce ¥ con el
que 3¢ relaciona a través de su culto. Para nos-
atros, el espacio es geametria v exactitud des-
cripliva y positiva, conocemos un espacio gue
no hemos visilado o no hemos medido con nues-
tros pasos, dominamos mdas alla de 1o colidiano,
un lugar que habitamos, pero que no zvivimoss.

El bombire areaico (preindustrial, precientifi-
€0..., comnp queramos) concibe su espacio articu-
lado en torno a un «Centros, lugar sagrado por
excelencia, donde se manifiesta lo sugrado en su
forma total, hien por hierofanias elementales o
por 1a forma mas elevada de epilanias mds di-
rectas de los dioses. Este «centro» no es geomé-
trico; los civilizaciones crientales iienen un mi-
mero ilimitado de ellos, pero sin jerarguias. To-
dos cllos son e! «centro del mundo», pues son
segpacios sagradess otorgados per la divinidad,
constituyendo una geografia sagrada y mitica,
escasamente acorde con la geografia profana u
cobjetivaz. Aquélla es la real, ésta es la abs-
tracta.

3i el cspacin religioso es sagrado, el centra
lo es por anionomasia, ¥ acudir =11i es «tocars
lo sagrado. Por ello su acceso tiene un valor ini-
cigtico que supone el transito de lo profano a
1o sagrada, de lo efimere a lo duradera, de lo
flusorio & lo real. Se conquista asi ung nueva
existencia,

kn las culturas que conocen las tres religio-
nes cosmicas (cielo, tierra, inflerno), el «Centro=
¢s la interseccidn entre ellas, lugar de fdcil co-
municacidn con el Cielo gue en numerosas reli-
giones recucrda a la antigua relacidn de proxi-
midad entre dioses y hombres perdida por una
falta grave que supuse un duro castigo y la co-
municacitn entre intcrmediarios (sacerdote, cha-
mén, ele.).

Varias tradicivnes afirman esta encrucijada
de lugares, auiéntica «escala de Jucobs que wes
¢l «Centrow: entre los romanos, el mundus es la
unign entre las regiones infernales y el mundu
terresire. £l templo itdlico es la unidn de ires

niveles, Babilonia era Bab-ilam o «puerta de los
dioses»; entre los hebreos, la roca y el templo
de Jerusalén se asentaba y penetraba profunda-
mente cn las aguas subterraneas (tchom): teda
cindad oriental s¢ asicnla en el «centro del mun-
do», todo templa o palacia reconstruye una ima-
gen arcaica: la Montaiia cdsmica, el Arbal del
Munda, el Pilar central que sostiene el arden
estratificadn del cosmos. Esie sentido montuoso
estd muy exlendids en relacién con el simhalig-
mao de la Aseension ritual al cielo, viaje inicid-~
tico gue supone la muerie y resurreccidn del
neofito,

Asi, en la tradicion hebrea el monte abor
es tabbur; o zea, cmphalos, ombligo del mundo.
En la crigtiana, el Godlgota es el centro de la
Creacion, ete. Este territorio, por ser cima eds-
rnica (no orografica), se salvd del diluvio, del
cuos, pues es el lugar mas elevado v el ceniro
vosmogenésicn: Adin fue inhumadeo donde fue
creado: en el Golgoty, donde Criste muria. Israel
es la Unica lierra no sumergida en el diluvio, 1a
Ka'aba estd frente al centro del cielo, segin la
estrella polar en la tradicidn, ete.

La counstruccién de un centro supone la re-
creacion del mito cusmopdnice sucedido en la
spoca mitica, «in illo tempores, aunque si este
cenlro puede ser la propia casa (casa mogol, el-
cétera), la dificultad para acceder a &l parece
contradecirse, pues si peregrinar a los Santos
Lugares es dificil, cualquier visita a una iglesia
¢s una peregrinacién, y si el itinerario del Cen-
tro cstd lleno de obstéculos, cada ciudad, templo
0 palacio se hallan en el Centro. Asi se confirma
la neecsidad del hombre de vivir en ¢l Centro
que agrupa dos tradiciopes: lus que sition su
accese [Acil, pues nos hallaremos en él siempre,
sin esfuerzo, y las que silGan su lagro con difi-
cultades de tipo penitencial.

En cste segundo caso se encuentra ol Centro
cristiano de Santiago. A pesar de que el simbo-
lisme cristiana no remite al creveute a mitos y
arquetipos, sino a Ia intervencion histérica de
la divinidad, éstus han sido recogidos por la tra-
dicion cultural de lus puehlos donde se asento,
y fueron incorporados desde los primeros tiem-
pus,

Compostela coustituye, con Jerusalén {centra
primero] ¥ Roma (tumba de San Pedro, catedra
de! dogma} el tripode mediterrdnco do los «Cen-
tros» cristiancs. Lugar cercana a las cestrellas
(«Campus steliac» es una etimologia propuesta),
a donde ¢stos sc dirigen (pues la Via Laciea se-
fiala el caming al Oes{e]. Esle ventro posee un
senlido funerarin que sacraliza su localizacion
como tierrd sanla; esto es, que encierra 3 un
persondje sagrade, ¥y como lugar de hierofania o
manifeslacidn sagrada, come vimos en la leyen-
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da. A través de las religuias, y en parlicular de
ésta, final ¥ meta de las mismas, &l creyente
consigue «toears lo sagrado, participar del con-
tacto con 1a divinidad gue poseia el difunto.

El culto a los santos encontrd cierta oposi-
cidn en los primeros siglos del cristianismo, pues
recogia ritos funerarios paganos {banguetes de
aniversario, etc.)), pero pronto fue crislianizado
fhacia el siglo 11), adquiriende vna nueva dimen-
siop cuando la sacralidad de los sanios martires
past a sus propios restos: era el nacimiento de
las reliquias, Estas sirvieron muy bien para fa-
miliarizar al pueblo con el sentimiento parado-
jico de los misterios de la transustanciacién eu-
caristica o de la Trinidad, los sacramentos, cons-
tituyénduse en un «paralelu [dcil», accesible a
los laicos, que ademas se acompaiiaba de la crea-
cidn de centros religlosos (basilicas y martyriae
sobre todo desde el siglo 1V). En las reliquias
hahia parte de Cristo, pues aguéllos habian lle-
vado su vida segun la imitatic de Christi, y ade-
mas toda inventio tenia consigo el ahuncio de
una amnistia divina, Los restos del Apdsiol eran
atn mas cercanos fisicamente a Cristo, ¥ su his-
toria proponia un «exemplums» de viaje como
misidn evangélica que el peregrino debia consi-
derar cuando se aproximaba al lugar escogido
ecomo «Centros del culto a los difuntos, natural-
mente, el Oecidente.

A diferencia de la separacidn definitiva de
los héroes clasicos respecio a los dicses en el
momento de su muerte, los sanios prolongaban
esta unidn y se convertian asi en un puente, en
una ruta hacia el Cielo (acompaniado de un difi-
cil ascetismo fisico durante el camino), sacrali-
zando un lugar donde la divinidad se mostraba
cercanyd, donde se abria la posibilidad de una
ascension mistica, condicidn indispensable para
la elaboracién de un Centro.

«Centro de eentros», etapa final de un rosa-
rio de religuias, éste se sitila, ademas, en el «fi-
nis terrae» lugar peligroso donde el Espiritu del
Mal habita ¥ el caps estd ccreano; ¢s la otra
puerla, la del nivel inferior, que sc ha cerrado
gracias a la intervencidn histérica de Cristo, de
su Apadstol. Pues en esto se diferencia cl eristia-
nismo del rosto de las religiones, en gque se re-
nuncia a la reversibilidad del tiempo ciclico en
favor de una irrepetibilidad de las hierofanias:
Cristo vivid una sola vez, muri¢ y resucitd en
tiempo v lugar cuncretos, no en tiempo mitico
Bl tiempo se ontologiza, el instante se hace ple-
no y el suceso historico se sacraliza; la victoria
del hien ha tenido lugar, pero debe ser convali-
dada por ¢l comportamiento del creyente, cuya
esperanza es la segunda venida de Cristo, des-
tructora de la historia.

2. Tiempo sagrado ¥ Simbolismo del viaje.

El ticmpo tampoco es homogeéneo en el mito,
sino gue se hace susceptible de volver mediante
1a fiesta. El «illud tempus» se inserta en el tiem-
pe histérico y provoca varias rupturas periddi-
cas, pues es superior, ritmandolo. En esencia, se
irala de regenerar el desgastado Cosmos, de ahi
que suele hacerse en primavera {en relacion con
la cosecha) o Afio Nuevo.

En los actos de celebracidn se supone una re-
gresidn al perfodo mitico, con la consiguiente
entrada en crisis del orden y las barreras entre
muertos v vivos, entre dioses y hambres. La for-
ma, por &l hecho de existir, se dcbilita, para re-
cuperar su vigor debe ser reabsorbida en lo
atnarfo, regenerada en la unidad primordial del
donde salid, valver al caos (plano cosmica), a la
orgfa (planc social), a las tinieblas (sirmientes),
al agua (bautismo cristiano, Atldntida historica,
eteétera). De ghi que muchas festas tengan im-
plicito el cardcter de muerte o desaparicicn del
mundo (ekpirosis), euyo optimismo es basico al
dataria de normalidad y cardeter transiturio. En
la fiesta ¢l hombre es el depositario de 1a cos-
mografia, ¥y como tal debe imitar los actos pri-
mordiales que originaron el arden.

Este sentido del ritual es mas fuerte en las
socicdades ahistdricas. con conciencia de lineali-
dad temporal no necesitan esta anulacidn del
tiempoe. El hombre areaico no quiere conscrvar
ta memaoria, desvaloriza el tiempo, ¢l homhre
maderno se integra en la historia, cl cristiano
xcae en desgraciar dentra del tiempo, abando-
nando el paraiso del eterno retorno de los arque-
tipos.

El peregring, a su vez, sale del tiempo hists-
rica y penctra en lo sagrade, en la eternidad,
pues, ademas de gue abandons toda forma ha-
bitual de «contar» el tiempe y debe remitirse
slempre a la naturaleza que le rodea ¥, mas alld,
al cometfido que posee, ese tiempo se sacraliza
porque permite hallar la pureza original: el per-
din de los pecados y la renovacidén interior, es
un autenlico renacimiento espiritual.

Van Gennep, 2n su clasico libro, deline al
peregrino como alguien implieade en un rito de
paso del tipo liminar, de marginacién, pues ¢ste
se disgrega del tiempo y lugar paganos para
cjercer una devetio temporal gue se exprese a
hase de signos [amuletos, rosarios, conchas...) o
tabues dc comportamiento (ascetismo de diver-
s tipc...).

Antes de emprender ¢] caming hay que puri-
ficarse: es la penitencia un decoro del alma
comparable al decoro corporal cuando se visila
al sefor territorial. Asi, varios ritos segregan al
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peregrino de su comunidad (aun manteniendo
lazos e incluse pudiendc aquél representar a
ésta) y le prepuran para una prueba en la gue
deberd superar su muerte ritual (separacion de
la comunidad) con la resurreccion espiritual (pu-
rificacidn total ¥ regreso). Las propias dificulta-
des del camino son practicas ascéticas, «la ma-
neda del peregrine son sus pasos» (dicen Barret
y Gurgand), pero muchas veces hay penitencia
afiadida: a pie y descalza, de rodillas, eargando
cruces v cadenas, disciplindandose, ayuno, silen-
cio, peticién de limosna, vigilia, habiio pecu-
liar...

La ejecucidn material se transforma en una
purificacidn por la via de la ascesis ¥ las prue-
bas que supone un «lavado del alma» paralelo
al que debe realizarse al llegar a Santiago en
Lavacolla. El premio es por tanto, interior; pe-
ro también se logran las indulgencias, ¥y mas si
se acude en afio jubilar. E]l jubileo compostlela-
o (anno sania) se celebra cuando la sacralidad
del dia del santo (25 de julio) se une a la sacra-
lidad del domingo y fue concedido en 1434, El
afio jubilar ¢s una practica antiquisima (prime-
ras civilizaciones agrarias) que en los hehreos
se celebraba cada 50 afnos, liberando a esclavos
y perdonando a deudores. Su senlido recoge cl
caracter regeneralivo aun cn ¢l caso cristiano, ¥
el ritual que se acompafia en la catedral com-
postelana se aviene con lo que sabemes de esta
tradicidn: apertura de una puerta, de un umbral
que acthia de limite enire el munde sagrado y
el profano, rito de traspasarlo que eguivale a
agregarse a un nuevn mundo, al igual que reen-
traban a la Urbs los generales romanos victoria-
scs iras pasar por el arco triunfal.

El valor simbélico de este tiempn marginal
se ha usado en todas las filosotias, Para Flaton,
Plutarco o Marco Aurelio, la vida moral se ex-
plica can la meldlora de una peregrinatio cuyo
recorrido debe precisarse y establecer las nor-
mas, las vias v las metas a seguir. Para Plotino,
como las Padres de la Iglesia (que tanto le de-
hen g nivel tedrico), la vida se oricnta en un
useenso o vuclta a Dios, la perpetua peregrina-
tlo era un perpetuo exilio, fuera de la ciudad
{de 1a Jerusalén celeste), o sca que el cristiano
#s un percgrino por definicidn, pues se halla en
Iz vida terrena, en el exilio de su verdadera pa-
tria: @l Paraiso. Lo que afirma San Pablo: «Nog-
otros somos ciudadanas del ciclox, o Cayetano
de Thicne (1480-1547): «No somos sino peregri-
nos de viaje; nuestra palria es el cielo». Y el
misma Jesis: «Yo soy el Camino, la Verdad
v la Vida».

Fl término de la peregrinacidn es una cere-
monia de agregacion al grupo social por medio
de una fiesta que compensa las penas y las ce-

lebra como la vuelta 4l mundo profano, cl rena-
cimiento del nedéfito, ahora iniciado,

v

TOPOGRAFIA DE LO SAGRADO:
LA PERSISTENCIA DEL MITQ

Hemos visto las coordenadas espacio-lernpo-
rales en gue se mueve el peregrino; nos acerca-
remos ahora a clertos aspectos que dibujan la
oragrafla espirilual del caming, mitos topogréafi-
cos cuya raiz prerromana nes detendremos en
deslacar para comprobar la persistencia del fe-
némeno religicsc en las nuevas concreciones
cristianas.

1. Dioses de la montafa.

En lodos los puchblos de la antigliedad los
montes han constituido un lugar senalado por
una fuerza misteriosa que rompe la planitud del
suele debido a una fuerza demoniaca o divina.
Tus rituales asceisdos # eslas creencias se re-
montan a los origenes de la economia neolitica
y llegan a nuestros dias. La situacion de la gran
mayoria de los megalitos dominande el espacio
productivo ¥ amhiental de las comunidades gue
los erigieron a mancra de hitos referenciales o
matrcas de territorio, o la «montafia cosmicas,
elevada arlificialmente, que se presenta eon las
piramides ¢ los zigurats, son ejemplos que tie-
nen parangdn en el Oceldente clasico: desde Cre-
ta a Grecia, donde, ademds del Olimpo (residen~
cia «oficial» de los dioses), se rinde culto a toda
cumbre como lugar de nacimicniec, o trono del
prepio Zeus. En Homa, el culte a Jupiter se aso-
cla también a lox manies desde época muy re-
mota (epitetos como Apeninico, Vesuvius, Latia-
nis...}), ¥ en el munde ecltico, atin mas difundidao,
tiene que ver con un dios guerrero asimilado
después al Monte romano (Moni-marire, por
ejemplo). Este dltimo cs el caso del noreeste his-
pano prerromano, donde conucemMOs NUIMErosos
epigrales de época romansa dedicados a Mars Ti-
llenus (Teleno}, Jupiter Candamio (Candancdo,
enire Ledn y Aslurias), Carouco Deo Maximo
(sicrra dc Larouco, cerca de Chaves), etc.

Tal culto requiere tamafna popularidad cn
esla region, que pedemos discernir una especial
predileceién a estos lugares sagrados que (como
esludia Penas Truque en el libro de Bermejo
Barrera) si bien en un primer momenio el dios
sincretizado es el correspondiente a la segunda
funcién (segin el esquema tripartito de Nume-
zil}, v sea &l romano Marie, divinidad del signo
belicoso y guerrero; cuande Trajano ¥y Adriano
impongan el cultc a Jupiter eomo simbolo del
poder central del Imperio, muy necesario en
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esta zona alejada perc prdspera, las inseripcic-
nes del siglo 1I d. C. aludirdn siempre a este
dios de 1a primera funcion cuyo atribulo es at-
maoslérico o celeste (el rayo) ¥ encarna la sobe-
rania en su aspecto magico y juridico. En el
siglo III volvemos a encontrar a Martle, una vez
los romanos sc han desentendido de 1a exploia-
cion minera en ¢l Noroeste.

I'n el camino de Santiage tenemos varios
montes sefialados por Ia divinidad y cuyo pader
se basa en una vuela a la fertilidad de los cam-
pos a partir de la intervencidn del santo (muy
¢n comun se constata desde Montserrat al mis-
mpo Calwvario), debido a una lucha entre Ias fuer-
zas decl bien y ¢l mal (asociacion bélica hereda-
da): Satanas y el Arcangel luchan en un monte,
pera también lo hacen el dragdn y Santiago en
el Mansg Ilicinus, que se convierte en el Monte
Sacro. Este lugar tendrd desde ahara podercs
curativos como ya atestigua cl peregrino del si-
glo XV Rosmithal, que testimonia depésitos de
ofrendas y exvotos y cantos: «Pico Sagro, Pico
Sagro / safiame do mal que en iragos.

Otros muchos ejemplos de sierras con ermi-
tas v fuentes curativas (San Andrés de Teixido,
Santiaguifio del Monte en el Padrdn, San Ma-
mede, Cebreirn, ete.), a veces asociados a viejos
castros, asi como el famoso «Monte del Gozo»
{Montjoic, Monxoi), cuya cumbre permite ver
por primera vez las torres de Santiago y llevar
el nombre de «Rey» a quien la corona por pri-
mera vez.

2. Suntiage como Jano bifronte.

Si seguimos el esquema de Dumészil, Saniia-
#0 no liene problemas en rceordarnos a la pri-
mera funcion, la de soberano iaumaturgo y ju-
risprudente cuyos atributos conocemos. En efec-
to. y¥a antes de la invasidn romana Leile de Vas-
concelos constata la existencia de una deidad
vinculada al rayo y la tormenta, que habita en
la montafia. Santiago es enterrado en un monte,
pero es que €l es Beancrges; «el hijo def trueno»
segin su leyenda, que recoge de la Voragine,
pues la potencia de su voz en la predicacién era
una tormenta que hacia estallar el aire a su al-
rededor. Ademas, sus poderes curativos son evi-
dentes, y como juez valen las pruebas de inter-
vencion en ayuda de los peregrinos inacenles
gue rclata el mismo autor.

Perp algo mds ha quedade de los diases pa-
ganog en el monoteismo cristianc y las creen-
vins jacobeas; la olra personalidad de Santiago
es la de Matamoros, comno lider de los reinos
cristianos, patrén (monarca), pero también gue-
rrero, caballero v estandarte de la lucha. Hace
afios, A. Castro asimilé las apariciones de San-

tiago a caballo (Las Navas, Simanecas...) con el
cabalgar de los TMdscuros a la cabeza de las le-
giones romanas. Sea como fuere, la vieja idea
del dios gucrrcro cclta-Marte romano conserva
su vigencia en la Edad Media cristiana,

3. Dioses de los camings.

La misma regién del noroeste peninsular
conserva un conjunto de divinidades cuyo culto
es casi exclusivo aqui y que reciben un nombre
lalino: «Lares viales»,

El concepto de Lares o Penates estaba per-
fectamente definido en Roma, pero pronto di-
fundid su sentide ecn ambiguos sineretismos con
las series de numina Lowci indigenas. El scentido
religioso de los caminos y encrucijadas es co-
mun al mundo romano, que cuidaba sus vias ¥
puentes {recordemos el sentido original del pon-
tifex), donde ocurrian ofrendas en clertos pun-
tos a un dios normalmente asimilado a Mercu-
rio: «(Mercurio) homines transeuntes iactatis
Lapidibus acervos petrarum pro sacrificio red-
dunt» (San Martin Dumiense en «De Correctio-
ne Rusticorums, VII, 17). Estos amontonamien-
tos de piedra reciben ain hoy en Galicia ¢l nom-
bre de Milladoiros y se vinculan a la ruta jaco-
bea en el hito cercano a Santiago y, en particu-
lar, e la cima del Monte Irago, donde estd la
Cruz de Ferro, cristiznizando este antiguo ritual.
Mercurio sincretiza el dios céltico, cuyos carac-
teres eran la invencidn de las aries, el control
dc los caminos y las dotes comerciales; pur ello
los vizjeros depositan una picdra al pasoc por
estos mojones, tante para satisfacer al protector
de los caminos como para sefialar los puntos di-
ficiles de la ruta a los futuros viajeros, ete.

Las encrucijadas, asimismo, tenian un poder
curativo, y alli se expulsaban, normalmcnte a
Ia vista de algtin monte sagrado, las enfermeda-
des incurables o endemoniadas (cl meigallo), que
deambulaban a otras tierras desde ese punto ma-
gico.

4, Viajes miticos al Occidente.

El munda griego situd una serie de mitos de
gran importancia en el extreme occidental del
munda conocido: Prometco y Ailas, Pandora,
Geridn, el jardin de las Hespérides, luchas alim-
picas —titancs—, ete. Aunque este limite fue va-
riando segun la exlensién de las conoclmicntos
geograficos de les propios griegos, la geografia
imaginaria de éstos incluyd a Iberia como lugar
de referencia en cuanto a «finis mundi», Limes
occidental. Al Norie existia el pucblo de los hi-
perbireos; al Sur, lus Pigmens; al Este, los vie-
jos reinos tomados por Alejandro; al Oeste, lo
desconocido, la Atlantida. '
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Ademas, el viaje al mds alld de la literatura
griega supone la Aventura con maytsculas del
héree mitico, semidids cuyos hechos estan ve-
dados a los maortales; a su vuelta es mds sahbio
¥ magnanimo, g pesar de no haber cumplido su
misién del tedo (Orfece o Gilgamesh). Este viaje
del héroc mitico es imitado o parcdiado en todo
rito de iniciacién, motivo universal del que lle-
ga =l valle de los muertos y consigue volver con
vida, resurreccidn del alma como simbolo de la
renovacidn espiritual, oeurrida al nedfito.

Hay héroes gue actdan por un botin: Orfeo,
Iferacles, Teseo, Piritoo v atros muchos por me-
ro afdn de sahiduria, como Ulises, quizd ol mas
cldsice de los visitauntes, En todo caso, el viaje
al Hades es «el confin de sus erranzas, el mun-
do de los muertos es o mas lejos gque puede pe-
regrinar cualguier hérae (Garcia Gual).

Estos mitos son recogidos por la tradicidn fi-
losofica (Platdn ¢n Gorgias, Feddn v la Repuabli-
ca) coma metidfors eseatoldgica sobre la inmor-
talidad del alma (el mismo Pitdgoras viajé v
volvid del Ilades) hasta el mundo del tardopa-
ganismo, ya sca cir su version ncopitagodrica o
mistérica (percgrinacion del alma por orbilas
celestes) o por la tradicion religiosa cristiana,
que asume el simbolismo de la victoria heroica
sobre el reino de las tinieblas, en su furma de
vigje al Occldente por la ruta de las estrellas.

v

LA DESACRALIZACION DEI, MUNDO
MODERND

El «alejamicnto de lo divino= traduce cn rea-
lidad el creciente interés del hombre por sus
propios descubrimientos religiosos, culturales y
econdmices. El descubrimiento de la agricultura
en el Neolitico transtormé también la «econo-
mia de lo sagrado»; otras fuerzas sustituyen =l
digs primordial del cazador: la feeundidad-se-
xualidad, el mito de la mujer y la tierra, la re-
ligiosidad se hace més concrcta y accesible. La
revolucidn industrial, segundo proceso histérico
a gran escala tras el Neglitico, ha vuelio a re-
modelar esta forma de religarse al mundo tanto
a nivel malerial zomo espiritual, E]l hombre mo-
derno no acepta ningdn modelo de humanidad
fuera de la condicién humana, elimina lo sagra-
do como cbsticulo a su libertad, se hace a si
mismao, desmitificindose, pero se coloca en una

posicidn tragica, arrojado sin armas en el esce-
nario de la existeneia. Sin cmmbargo, cn su sub-
consciente perduran las actitudes religiosas que
le hacen celebrar fiestas ¢ devuciones antiquisi-
mas bujo [ormas nuevas, desacralizadus hasta
cierto punto.

La ruta jacobea sufre en nuestros dias un
proceso de revitalizacidn cuyo senlido profundo
puede ser esta reflexion de la era «posmodernas
a sposindustrial» sobre los mitos antiguos barri-
dos por el ostentosc exelusivismo de la razén
ilugtrada y evolucionista. Pero también se apro-
vecha un vieju itinerario para favorecer tenden-
ciosas ideas sobre una unién curopea basada en
la integracidn econdmica. Compostela es asf tex-
to y pretexto de muchos discurses europeistas
interesados y de mucha visita de casulla, unifor-
me y poriafolios en coche oficial.
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