'Ad limina lacobi La idea de viaje

sagrado en la Peregrinacion Jacobea (l1)

i

INTRODUCCION:
SOBRE LA ESPIRITUALIDAD
DE LA «CULTURA MATERIAL»

Desde hace cierto liempo se utiliza en la
<literatura cientifica» una expresién que ha he-
cho fortuna, hasta ¢l punlo de su inclusion algo
ambigua en los temarios de oposicivnes, Tl em-
plen de «Cultura matcrials parece solventar la
mala conciencia de viejas terminologias como
eindustrias, «itiles», «instrumentoss, ete. (tefi-
das de clerte cariz [uacionalista) o ¢l cardcter
rancio de palabras, sin embargo lan precisas, co-
mo «artefactor o «ingenio» (en el caso de las
maguinas). Con la suslanlivacion de cullura se
desea recager la personalidad de grupo que tie-
nen estas herramientas, asi como incluir ciertos
objetos que si bien no parccen poseer una utili-
dad directa sun fahricados igualmente por cada
comunidad con una finalidad determinada, en-
tendida ésta cn seniido lato. El adjetivo mate-
rial cura en salud a quien lo emplea, pues en-
globa con ¢l todo ¢l bagajc no-espiritual {oira
cosa es que se delimiten bien ambos campos] de
una cultura, de un grupo definido por una mau-
nera de ver las cosas ¥ que expresa esto a par-
tir de sus artilugios de todo tipo.

Hasta aqui, parece positiva la adopeidn de
un sintagma mas connotative que denotativo si
después se precisa qué se enliende por tal o al
menos a qué aspecto o parte de esa cultura ma-
terial sc va a dedicar el estudio de que se traie.

Particularmente, creemas que la cultura ac-
1a comlo un tode desintegrable que resulta pe-
ligroso diseccionar en material o no, pues es
precisamente ésta quien forma e informa la ma-
terialidad a disposicién del gripo cultural.

Ademas, muchas veces se emplean nuevas
palabras sin variar viejos conecptos, y no se sue-
le tener en cuenta que la variable culturalista
que se introduce en csta expresidn implica la
variacién de los esquemas funcionalistas, evolu-
cionistas v tipoldgicas al uso, cuya efectividad
cuenta con reconocidas ¥ no pocas excepeiones.

En este scnlide nuestro trabajo se orienta a
un aspecto de la «cultura material» que va mas
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alld de la materialidad o ergologia de las piezas
para zhondar, aungue sea de forma aproximati-
va, en la «espiritualidads de Tos objeios asocia-
dos a la peregrinacidn jacobea (conectando asf
von la panoramica del anterior trubajo, mas en
la linea de la espiritualidad de las actuaciones,
de las costumbres, de los rites). No abandonare-
mos par ello una cierta perspectiva funcional,
siempre que ésta responda a eriterios no indus-
trizlisias (de cuantiticacion dirceta v resultados
practicos materiales), sino a la consecucion de
beneficios las mdas de las veces de tipo religioso
{magia v supcrsticidn, dirfamos hoy) de manera
avorde a como aparece #n la mentalidad popua-
lar del hombre «preindustrials.

11

EL SIMBOLO COMO GRAMATICA
DE LA TRASCENDENCIA

«E] pensar simbélico no es exclusivo del ni-
fio, el pueta v cl descquilibrado. Es consustan-
cial al ser humano: precede al lenguaje y a la
razén discursivas (Eliade). En nuestros dias el
redescubrimiento del simbolismo, que se remon-
ta a principios de siglo como instrumento de co-
nociniiento (psicoandlisis} o de cultura artistica
(poélica, surrealisma...) €s una redccidn contra
¢l «ciencismo» positivista del sigle X1X.

En efecto, el interés por los pueblus exira~
curopcos y por nuestra propia mentalidad his-
torica, ha provocado el cstudio de unas formas
de pensar donde el empirismo v la razén positi-
vista apenas tenian cabida ¥ nuestros actuales
‘coneeptos’ se prolongan en sus imagenes y sim-
bolos,

Resulta sorprendente que a estns pueblus no
curopeos les alraiga de la cultura cecidental pre-
risamente el cristianismo y el comunismo, dos
doctrinas soterioldgicas de «salvacidn», con una
fuerte carga simbdlica y mitologlica, si bien de
muy distinto sigho.

Estudiar los simbolos se ha convertido por
ella en el modo mejor de introducirse en la «fi-
losofia de la cultura», en la antropologia cultu-
ral, por tanto, a través de un eamino tan apa-
sionazde como el del fundamento espiritual del
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propio hombre, «<animal social» desde mucho an-
tes que viviese el propio Aristételes.

S bien 1a delimitacién de lo simbélico res-
punde casi exclusivamente a la opinion del au-
tor considerado, siendo muy distinta la conside-
racion de un psicoanalista o un psicologo (para
guienes se trata de realidades animicas e indivi-
duales} que la de un antropdlogo (que destaca-
ria su sentido de integracidn social, mcdiante
una «comunidad de identificacidn»); aqui consi-
deramos ampliamente ésle. ¥ la mayoria de las
veves nos remilimos al historiador de las religio-
nes, Mircea [liade, pues su constderacidn del
simbolo cume expresiton del Todo {divinidad, ab-
soluta...), hierofania codificada ¥ mediata, apar-
te de su senlido socio-politico e incluso econi-
mico, nos parece la mas conectada al caso.

Intentaremos asi identificar una filiacidn en-
tre el simbglo como realidad histdrica y la pro-
pia frascendencia del mismo, para concluir, en
paralela con el trabajo anterior, en que ésle
constituye la articulacién gramatical de lo sa-
grado, de la trascendencia, en cuanto que la es-
tructura y abre al propio vivir cotidiono y terve-
nal del homo religiosus,

IT

1.—PERENNIDAD Y RIQUEZA DEL
SIMBCI.O

Comprender esa trascendencia y esa realidad
histtrica pasa por comprobar que el mito no se
destruye, sino que cambin su valor; o mejor, se
complica con nuevos referenies. A lo largo de
las culluras que han basada Ja civilizacién ovei-
dental —aungque podriamos hacerlo extensivo al
resto— se producen numerosas transmitificacio-
nes, pero nunca desmitificaciones; el simbolo se
enriquece cultural e hisioricamente, pero pocas
veces se degrada o pierde su sentido primigenio,
incluso hoy.

Hayv un elocuente paralele en el munde de
lus imdgenes (al fin y al cabo, éstas son la ex-
presion del simbolo) en el trasvase iconografico
gue se produce entre paganismo (nomhre, por
otra parte, equivoco) y eristianismo en el mundo

tardoantiguo.

T.os ejemplos son numeraoses. Nos remitimos
aqui a la obra de Bianchi-Bandinelli, pero en
ellos ocurre que el antiguo referente de la ima-
gen pasa al nuevo, que a su vez vivifica y apor-
ta otro sentidoe sin necesidad de eliminar al pri-
mero. El mosedloro elasico es el Buen Pastor;
Cristo es e] juez; la Diosa Madre es la Virgen;
la Victoria es 2] Angcl...

Los eristianos, en un principio reacios al ico-
nismo, asumen la imagineria mediterrdnea para
la difusién de sus ideas entre los gentiles; su
fucrza queda as{ cimentada en largos siglos lle-
nos de imagenes conocidas y prestigicsas que
adquieren impefu y dinamismn nuevas; un vie-
jo texto gsume nuevas lecturas, pasando a tener
la consistencia estratnlogica de un palimesto, a
enraizar en la memaria de los pucblos.

El simbela, coma su formalizacién, estd mas
alld de 'a eircunstancia, incluso de la estructura;
su cardcler le haec eterno pero vivo, trascen-
denle pero historico.

I

LO QUE LLEVA LL PEREGRING: SIGNOS
PORTATILES Y SU SIMBOLISMO

La indumentaria del peregrino jacobila eva-
luciono, a deeir de Vazquez de Parga, desde una
practica indiferenciueidn del viajero a pie co-
mun ¥ corriente en los primeros tiempos hasta
uny sofisticada adicién de signos, entendidos és-
tos como ensefia identificable por quienes los
veian pasar. Signos acreditativos, pues, aparte
del propic significado simbdlicu que éstos lenfan,
en muchos casos desde una remota antigiiedad.

El hdbito mas corriente se cefiia a la escla-
vina v pelerina contra el frio, a un sombrero de
ala ancha, proteceidn contra el sol y la Mluvia, y
un calzado mas o menes cémodo, amén de alfor-
jas o esportillas de vigje. A éste, sobre todo des-
de el auge de las peregrinaciones en el siglo X1,
ge afiadieron una serie de atributos cuyo uso lle-
g6 a esconder gran cantidad de vagos y malcan-
tes («galiofos» cn la documentacién de la épo-
ca}, cuyas fechorias solian gozar de cierta im-
punidad bajo tal disfraz. Hasta tal punto que
Felipe IT se verd obligado a reglamentar a estos
«que fingen que van en romerias, prohibiendo el
atuendo clasico v ordenande el habito comtin de
paisano, exceplo para aqucllos extranjerns gue
guenten con la dimisgoria episcopal ¥ ¢l permi-
so de las autoridades de su tierra.

Fstos atribulos son: la espartilla, el borddn,
la ¢calabaza v la insignia por anlonomasia: la ve-
nera, ademas de otras piezas ejecutadas ¢n aza-
bache, ete., que solian traerse a modo de recuer-
do, prueba del viaje y religuia del mismo.

El mismo Liber Sanctl Iacobi diee que guie-
nes van «ad sanctorum limina» reciben en la
iglesia, antes de su partida, junto a la bendicién
y el saludo de la comunidad, el borddn (baculus)
v la esporlilla (pera), asimismo bendecidas.
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La esportilla era una alforja frecuentemente
adornada con una venera, mientras que el bor-
dfn, cuyo nombre deriva pasiblemetne del nom-
bre dado al burra (burdo) suplido par el pealdn
con este Util, era un palo terminade en pomo y
eon la cantera apuntada en hierro, cuya funcién
era defenderse contra lobas y perros y servir de
apayo. La concha venera es un antiguo amulela
que se identifica con la via santiaguesa, adqui-
riendo su nombre latino {pecten jacobeus) ¢ en
otras lenguas (Shells of Gales — Galicia— en
Inglaterra a Jakobsmuschel en Alemania}. El
Codex Calixtinus explica su origen en la leyen-
da del principe que cae al mar por su caballo
desbecado v es rescatado milagrosamente por
Santiagg, surgiendo de las aguas cubicrto dc cs-
tas vieiras tan corrientes en las costas gallegas.

La propia iconograflfa del Santo sc beneficia
de este desarrollo, pues si bien Emile Male de-
cia que solo a finales del XIII el atuendo jaco-
bita era incorpeorado integro por la imagen del
santu (gran sombrero, abrige de viaje, bordon,
calabazas, etc.), va en el XII tenermos identifica-
do al Apostol mediante la esportilla y la concha
{en Santa Marta de Tera), lo que crea una po-
derosa y nueva imagen en un culte desarrolla-
do en esas fechas, pues anteriormenie apenas
era identitficado Santiago el Mayar por su carac-
terizacion de apéstol v el rollo de la Palabra.

1. Evolueién histarica de las Insignias
jacobeas.

En todo tiempo y lugar los peregrinos han
veelto con objetos cuyo sentido era para ellos
mucho mas amplio que el de meros «souvenirs
de peregrinacions». Estos «residuos de santidads»
prolongaban el contacto con lo sagrado y esta-
han santificados doblemente: por el lugar de su
extraceion y el esfucrzo de su consecucion,

En los santuarios cristionos de la Alta Edad
Media se adquirian reliquias sensu stricto o phy-
lacterias (trozos de papel con escrilos biblicos
llevados por los hebreos), ete.,, muchas de cllos
lejanos a un cardcier icénico: desde piedra de
los santos edificios o de las tumbas, hasta aceite
de sus lamparas o agua de sus rios (Jordan) y
manantiales.

El desarrollo de las peregrinaciones a Qcci-
dente, fundamentalmente a Santiago, durante
los siglos XI-XII hace surgir nuevas formas de
«recuerdos» de viaje tipicamente medievales:
los signa ligados a un santuaric y que, prendi-
dos al manto o sembrero permiten conocer el
lugar que ha visitado quien los exhibe. Su fabri-
cacion, normalmente en fundidos de metal, cons-
tituyen un articule de serie tipico de la artesa-
nia medieval.

S5in embargo, en dos de los grandes ceniros
cristianos no se desarrollé, en principio, una in-
signia creada ex prefeso, sino que se recurric a
praductos «naturales» vinculados a la iierra del
santuario: la palma v la concha atldntica, en
este caso significativamente un producto coste-
ro,, pese a que Compostela no es ciudad mariti-
ma ¥y, sin embargo, si fue en 1a costa donde atra-
cé la barca con los restos del apdstol al tiempo
fque la peregrinacion se hace aiin mas «heroica»
al referirse asi al finisterrac marino, al ne mas
alla de las tierras conocidas.

Vercmos que la eleeeidn de la concha-venera
tiene un sentide vinculado a una tradicion sim-
balica arraigada, inclusa en el cristianismo.

El comercio de vieiras tomé tales proporeio-
nes que se reglamentd, y desde el siglo X11I era
necesaria licencia (bajo pena de ex comunicn)
para su venta, e incluse sc vendian imitaciones
en plomo ante la fulla de material. Poco a poco,
la venera paso a ser la insignia por antonomasia
del peregrinu oceidental en toda la Fdad Media,
convirtiéndose en emblema de otros muchos
santuarios; en particular, del litoral {como cn
Mont - Saint - Michel, donde se usaban también
otros tipos de moluscos multicolores).

En Santiago, ademds, sc disponia de otro ma-
terial para fabricar objetos de devocién, ademis
del plomo. Era una piedra negra y dura que po-
dia pulirse v ser esculpida: cl azabache. Con él
se realizaron numerosas representaciones tanto
de amuletos (figas) caoma de veneras y del pro-
pio santo entronizado, a cahallo 0 como cami-
nante, La praduccidn de estos azabaches com-
postelanos culminé en el XV y principios del
X V1 cuando se separan del gremio de concheros
desde 1443; su ramificacion a mediados del XVI
habla de la regresidn y posterior declive en el
XVII. De lodas mancras, su dificil eclaberacion
les hacia un producto costoso y al alcance de
pocos bolsillos. Junto a ellos, los burdoneillos
aparecen como peqguefias imitaciones cn plomo
del baston de peregrino que suelen tundirse en
una pieza emparejados y con una venera en ¢l
medio, y se fabrican incluso en hueso o marti
para uso suntuario. En los mismos materiales y
por los mismos ariesanos s¢ hacen calabacines
durante el siglo X VT,

#n los siglos XVII-XVIIL, con el declinar de
los azabacheros surgi¢ un nueve ohjeto que ha-
bria sido ya fabricado y abandonado coma «de-
modée» hacia los siglos XIV-XV (sustituyéndo-
lo por medallitas y pendientes mas pequefios) y
ahora recuperado. Nos referimos a las farmas
mctialicas planas y doradas con representaciones
de Santiago y la Pucrta Santa, entre otras.
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En todo caso, vemos una actividad de pro-
duccion arlesanal seriada que tiene como centro
la venera, emblema guce sintométicamente reco-
rre un camine estadistico on las sepulturas me-
devales afin a su desarrollo. Asi, en las necré-
polis europeas anteriores a la Reforma Proles-
tante suelen aparecer cosidas al vestido del di-
funtc en nimero de 3 6 4 a lo largo de todas
las vias ¥ ramilicaciones del camino desde la
Peninsula a la Europa nordica. Sin embargu,
tras ¢l sigla XVI decrece gstensiblemente el nui-
merc de tumbas aumentando & la par el de ve-
neras par individuo, que se silda en 40 cn los
cas0s mas ostentasos. El autor de este estudio
—Kurt Kister— canstata, ademas, que la silua-
cion del signo jacaben varia desde el morral al
sombrero ya en el XVI, cubriendo el manto por
completo en el siglo XV (con ejemplares cada
VeZ mayores).

Estas insignias, al fin, constituyeron una es-
pecie de salvaconducto frente a los peligros del
camina, tanto como identificacion como por su
caracter muchas veces protector, apotropaico.
Sin embargo, no servian como testimonio legal
de la peregrinacién, pucs para ello debia apor-
tarse el documento-certificado del cabildo com-
postelano (bula compostela), en el caso de los
peregrinos obligados pur moiivos legales para
exculpar una pena.

Para e] hombre medieval, cran «reliquias re-
presentativas» que contenian valores terapéuti-
cos activos por si mismos. De ahi su caracter fi-
nechre, profilactien y de exvoto.

Se colocan ¢n la casa ¥ en los campos, para
ghuyentar los males cspiritus y las malas hier-
bas, cubren lugares de reposo para curar enfer-
medades o dan acceso en los dinteles de puertas
¥ ventanas. «Si para la doctrina de la Tglesia la
peregrinacién significaba, sobre toda, la expia-
cion de los pecados, la santificacion del fiel, para
la poblacién laica sc trataba de un contacto pu-
rumente fisico con las reliquias del santuario»
(K. Kaster).

La ecreencia popular, una vez mds, transfor-
maba asi el mundo religioso doctrinal en una
relacidn gbjetiva y concreta con lo sagrado, en
un contacto pleno arraigado en la consciencia
trascendente de las ereencias y los cultos mas
antiguos.

2. La Venera.

Nos cncentramos en este caso con uno de los
simbalos mas complejos y ricos del panorama
jacobeo, pues si bien superficialmente sc trata,
coma ya vimes, de un signo identificaliva para
una determinada comunidad cultural —lns cris-

tianos de Occidente; en particular, los devotos
de Santingo—, su adopeidn ¥ su éxitn se deben
a hondas creencias religiosas que ven en las con-
chas, en particular en el tipo peeten, su expre-
sion simbdlica y talismanica. Varios son los sen-
tidos de cste simbolismo v sus usos:

— PFecundidad y preservacién: Venus Gene-
trix.

La creencia en las virtudes magicas y pro-
tectoras de la concha, por su semejanza y asimi-
lacién a la vulva femenina, se remotan a la pre-
historia, ¥y va Breuil dice que los aderezos mor-
tuarios de conchas «solidarizan al difunte con el
principio cosmoldgico Agua-Luna-Mujer, presu-
ponicndo el nacimicnto, la muerte y ¢l renaci-
micnto» del mismo. Esta homologacion de la
concha con el drgano genilal {emenino se ates-
tigua en todas las enlturas (del Japan 4l mundo
azteca), vy su desarrollo se vineula a 1a eclnsion
del culto a la fertilidad de la tierra vinenlado a
la propia feeundidad femenina (pilares bhasicos
de la subsistencia de la economia agraria) du-
rante el Neolitico.

Esta lradicion quc vincula a la concha con
el renacer de la muerte ¥ como emblema de la
vegetacion y la vida en general (ya vimos la vi-
da en el sentido religioso se entiende precisa-
mente como renacimiento, coma recreacion del
tiempo mitico del origen) tiene su expresa for-
malizacidn en uno de los mitos griegos, expre-
sidn sofisticada de una creencia elemental.

Asi, en la Teogunia de Hesiodo el nacimiento
de Afrodita es dehido a 1a fecunda union entre
la cspuma del mar —el agua, otro elemento ba-
sico de prosperidad agraria— y el miembro vi-
ril de Urano, mutilado por Cronos —nacimiento,
pues, de la muerte—, presentandose a los chi-
priotas {a los mortales y a los dioses en general)
montada en una concha, donde se produjo la gé-
nesis divina, que pasard a ser uno de sus atribu-
tos y representacicnes mas habituales (hasta en
el casu de Botticelli en ] sigla XV) —Plinie Nat.
M2 Ix, 30 y XXXII, 5—.

En el mundo romano la Venus Genetrix, de
apodo mds que sintomatico, se asocia al culta del
matrimaonio ¥ la familia garante de la prosperi-
dad de la gens (como lo era en el caso de la fa-
milia de César), & modo de fecundidad medida
en los patrones del orden social romano.

No es preeciso insistir mas si lenemos en
cuenta queé el nambre castellano y (gallega)
—venera, vieira— deriva del latino —venus, ve-
neris—, v ademas es la raiz del verbo venerar.

Otro uso gque remitimos al caso de las higas
es ¢l de amuleto contra cl mal de ojo, por su
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propio caracter de simbolo sexnal obscenn que
repele la mirada fastcinadora protegiende a
quien lc porta,

— Fertilidad v prosveridad: la Luna v las
Aguas,

S8i el dibujo ¥ profundidad de 1a concha evo-
ca e] drgano scxual (y la matriz) femenino, su
origen la vincula a las aguas de donde surge.
La estrecha relacidn entre la fertilidad agraria
y la disponibilidad del agua (el paraiso resulta
giempre ua lugar de aguas regulares ¥ calmas),
y entre ésta y el ritmn estacional y lunar del
ciclo vegetal, ademas de la identificaciém de la
propia fecundidad femenino (pautada también
por nuestro satélite) ¥ la terresire hacen de la
concha un valor multircferenie que, cn general,
afecta a todas las culturas.

Entre los aztecus oy la concha el dios lunar,
y representa la matriz de la mujer, mientras
gue para los chinos antiguos representa la par-
te yin, la energia cosmica femening, lunar, «hi-
meda».

Fnire los latinos aun se creia que la luna ali-
mentaba a las ostras ¥ mejillones. Por tltimo,
guelen ser habituales lag representaciones del
agua saliente de un surtidor alojade en el cora-
zon de este animal incluso hasta el XVI {el in-
mortal triton supla una caracola de donde ma-
na €l agus en la Piazza Barberini por obra del
escultor Bernini}.

— Muerte v Resurreccion: Simbolismo Fu-
nerario.

El caracter regenerativa de la concha deriva-
do del ciclo vegetal —constatacion del eterno
renovarse de la Naturaleza-— pasd en el mundo
eristiano a tener un sentido funerariu, aunque
ya antes habia acogido un caracter escatolégico
vinculado a su productn: la perla. Asi es, para
Sehneider o Eliade, la ostra y la perla significan
¢l sacrificio de una generacién {la muerte del
animal} en beneficio de la prosperidad de la si-
guiente (la perla).

La relacion entre Afrodita -—la Concha— ¥
el elemento acudtico cra para los griegos muy
evidente, pues consideraban a la diosa como fa-
vorecedora de la negacidn y muy en relacion
con las mareas v el ciclo lunar que las origina-
ba. Varios tipos de concha cran asignados a la
fenicia «Astartér, divsa madre lunar y marina.

En este sentido adquiere una potencia gene-
radora de vida por sacrificio mistico, muy seme-
jante al del propivu Cristo cn la tierra. E inelusa
tomea asf una clara orieniacidn funeraria que an-
ticipa la resurreccién de los muertos & una vida

mejor tras et sacrificio de una vida terrena con-
sagrada a la divinidad.

Eslo es, sin duda, €l sentido que tenian las
conchas que sefialaban 1as tumbas de los prime-
ros cristianos (Leelercq), cuyos numergsos sjem-
plos apoyan la creencia de que éstas son asimis~
mop el recipiente de la tumba cerrada que algun
dia ha de abrirse para dar salida a un nuevo
mundo mas préspero ¥ edénico.

-— La Venera del Peregrino.

Es poco probable que el viajero a Santiago
considerase tantas relaciones simbdlicas 4 la ho-
ra dc proveerse de la cencha-venera, pero no
hay duda de que toda el significada que ésta ha-
hia tenida durante siglos estuvo presente tanto
en su adopeidn ¥ rdpids difusién como en el
aprecio que ésta tonia para su portador, aungue
[uese por mera veneraeion hacia lo sagrado mas
alla de su genealogia cultural.

En toda easo, la conchu, como el pozo v la
botella, tienen un use practico, consecuencia ob-
via del problema del abastecimiento del agua
potable, para el caminanie medicval en particis-
lar, desprotegido por la raquitica infraestructu-
ra de los caminos, ya sen como recipiente direc-
to a modn de vaso o como simbolo propiciatorio.
Fste senfido se observa también en otras cultu-
ras, incluso lejanas, como el budismoe chino, don-
de 1a concha augura un viaje prosperg.

Para un sariuario vinculado a la idea fune-
raria como es el del sepulcre del apdstol, en una
religion escatolégica como la cristiana ¥ en una
eépoca fuertemente ruralizada ¥ agraria come la
medicval, los referenies culiurales de la venera
explican su incursion tardia pero espléndida en
la iconografia del peregrino jacobita,

3. Amuletos en azabache: la Higa.

El valor talismatico y curative del azabache
—carbdn pelrificado susceptible de pulirse— se
constata desde el Paleolitico Superior (FPeter-
felds, Alemania) y era muy extendido en la An-
tigiiedad: Plinio le llama «Lapis gagates» (de
Gagas, en el Asia Menor] —on Nat, H® XXXVI,
34; pero también en Dioscorides 5, 103 ¢ el pro-
pio Aristételes, recogido por el cosmdgrafo per-
sa del siglo XIII Gazuml—. Bien fuese por sus
propiedades magnéticas al scr calentado o por
su desagradable olor al ser gquemado, el hecho
es gue su caracter antropaico se une bien al pro-
plo material (siglas X1-XTII) o las formas que
se dan a éste: cruces, aljarces, veneras, higas,
etcétera (siglos XV-XVI, sobre todo).

Con él —amén de oiras piedras en mimero
inferior (corales, ambar, jaspe, agata, cristal de
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roca, ete.)— se fabrican asimismo numerasos ti-
pos de amuletos, que tienen una funcidn similar
emblematizable en el mas comtin ¥ tradicianal:
la figa o0 higa.

I.a [uncion de 1a figa es librar a su portadar
del matl de cjo, de la mirada fascinadora, del faz-
cinum. Este influjo pernicioso sc distingue en la
Antigiiedad de otrns como la Magia o la Impre-
catio (surtilegio) por el cardcter involuntario de
guien lo provoca, especie de gafe gue nunca su-
fre sus cfectos.

Demoerito, Plutarco ¢ Helioedore han teoriza-
do sobre este mual que poriarian cierlas perso-
nas, seria hereditario, y mediante la imagen que
penetraba por ia vista hasta llegar al alma, pro-
vocaria la destruceidn del bienestar y la salud;
sobre todo, en los recién nacidos.

Todas los medios para librarse del mal de
ojo tienen la misma intencidn; provocar un re-
torno de la mirada foscinadera ante la visién de
un objeto indecente u obsceno o de un gesto ri-
diculo, que neutralizaria sus efectos. Se trata de
combatir el mal con 21 mal.

Entre estos gestos destacan los relacionados
con los drganos genitales; en particular, el fale,
que era incluso llamado fascinum en Roma, pe-
ro también la vulva (muchas veces, una simple
concha). Era frecucnte el use de gestos manua-
les que se convirtieron en amuletos portétiles ¥
que solian acompafarse con expresiones desa-
gradables ¥ relranes de repulsa: los dedos indi-
ce y menique extendidos, mostrar el dado anu-
lar o «medius® ostensiblemente, y fundamental-
mente el pulgar enire indice y anular flexiona-
das, eran los mas frecuentes. Este ultimo es la
figza o higs, cuya simulacion de 1a unidn genital
aseguraba una proteccién inmejorable que cer-
tifica su perduracién hasta la Edad Contempo-
rdnes —aun hoy cn cicrtas zonas—, extendida,
ademds, por casi toda Europa.

Su empleo es numerosisimo y se vincula a la
gran tradicion del uso de la mano como amule-
to o signo ritual {desde los paleoliticos del Cas-
tillo}, aglutindndase a la iwconografia jacobea en
ejemplares varios donde el apdstol remata en
una figa (los «santiagos de figas» en lus inventa-
rios del XVI) 0 en su uso frecuente como pieza
cosida z la ropa del percgrine {horadadas o «fu-
radas» en ese caso), protegido una vez més asi
conira los dificultades de la rula por una pieza
cuya elaboracidn atn perdura en Santiaga.

4. Otros elementos del atuendo.

Ya hemos hablado de olros elementos del
nabito jacobita, ¥ ahora debemos atenderles en

su posible significacion simbdlics y trascenden-
te, implicita en s uso prictico.

— El bovddr, cuya utilidad directz resulta
evidente  recoge un doble sentido cempliementa-
rio. Por un lado, es el apoyo, sostén de la mar-
cha del pastor o del viajero coma eje portAtil de
la verticalidad espiritual, linea ascensorial que
en ¢l bastdn santiagués se acentua debido a su
gran altura.

Par otra parte, es un arma defensiva no so-
lo efectiva a nivel terrestre —contra Ios perros
del camipo era muy uszdo—, sing a nivel ma-
rico, coma maza del héroe o vara regia que san-
ciona al portador de una aurenla protectora mas
alld de lo inmediato. En este ultimo sentido es
un instrumento de poder entregade, de realeza
sancionada, que se asimila a la prepotencia sim-
holica del falo en su sentide de fertilidad: Moi-
sés 0 el propio San Isidro goipean con su cayado
para hacey brotar el agua.

Un ejemplo muy peculiar lo ofrece ¢l bastén
de Santiago que preside el Poriico de la Gloria
y que tlene una curiasa forma de «Tau» priega
—para no coincidir con el baculo episcopal— de
raigambre real y sagrada. {Es el hacha doble de
la aristoeracia cretense, el martiile v la cruz, la
inicial de Théns, tan frecuent2 én los emblemas
meclievales.)

—- La calabaza deble como el relo] de arena,
el tambor doble, la X o la eruz de San Andrés
tiene el sentido de 1a duplicidad del mundo, de
la relacidn entre el mundo superior e inferior,
v de la inversidn de los propios cambios natura-
les [dia -~ noche, vida - muerte, trisieza - alepria,
mal - bien...), Por tanto, su forma recuerda y
simboliza la cstructura bipolar del cosmos ¥, en
particular, la posibilidad de una fluida cvireula-
cién cielo-tierra. Por otra parte, como fruto de
numerosas pepitas s& relaciona con la Fertilidad
al tiempo que reafirma esto en su propia fun-
cidn: la de reserva de agua -—de vida— del ca-
minante.

— Exvatos, oirenda y harapes. Tan sole ci-
tar aqui una Wradicidn, la de las ofrendas en ac-
cidn de gracias y los votos materializados en ob-
jetos diversos, constatados a lo largo de toda la
Antigiiedad (los exvotos ceramicos romanos eran
una produccion industrializada) y que en absolu-
to es peculiar de Santiago, por 1o que nos remi-
timos a los numerosos ejemplos que da Marifio
Fero. Hay, sin embargo, una costumbre para con
los atuendos de los peregrinos, convertidos en
harapos durante el camino, que merece desta-
carse por su originalidad: Una vex el peregrino
se ha aseado ——purificacion espiritual y corporal
a la vez— en el arroyo de Lavacolla y se pre-
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senta decorosamente ante «el sefior Santiagos,
sus harapos son quemados en una hoguera ritual
que s enciendc junto a la Catedral, en la «cruz
dos farraposs. ensefia que hoy sc encucnira so-
bre el tejado de la Sede Compostielana vy que an-
tafio presidia esta ceremonia purificadora que
dejaba atrds las posibles malus espiritus adhe-
ridos a la ropa {los del cuerpo se habrian lavado

yal.

El agua y el fuego se completarian en el in-
terior con el incienac repartido en ese gran «xam-
bientador» que es ¢! hatafumeiro.

Iv

LC QUE ENCUENTRA EL PEREGRINO:
LITOFANIAS Y LITOLATHIAS

Existen una serie de simbulos que, por su
universalidad, son de todos conecidos. Con todo,
vamos a intentar hablar de ciertos ritos ¥ culios
vinculados a las piedras, que en cierta forma
singularizan la ruta de Santiaga, aungue seamos
conscigntes de gue con 8lle no apotamos los sim-
bolos que el peregrino acusa en su itinerario, si
bien si los mas atractivas por su extensidn os-
pacio-temporal.

La dureza, la rudeza, la permanencia de Ia
materia constituyen para la conciencia religio-
sa del hombre arcaico una hierofania; nada mas
noble ni mids aterrador quc una roca majestus-
sa audazmente crguida. Ante todo, la piedra es,
es siempre la misma, subsiste. Su fuerza y pe-
rennidad transmiten la idea de inmortalidad, su
valor es siempre representaiivo de un poder dis-
tinto, no terreno, Sy uso en €l mundo funcrario
megalilico [lanto ¢l arqueolGgica como el cultu-
ral) o la practica fertilizadora del «deslizamien-
tos de las mujeres en determinadas rtocas nos
indica que, desde tiempos remotos a hay, se crec
a la piedra manilestacion del mayor de los dio-
ses: el guc domina la muerte ¥ la vida. Litofa-
nias de cste tipo son muy conocidas, desde la
Ka'aba isldmica a la piedra negra de Pessinoute
(diosa madre frigia) o al propic caracter de per-
sisteneia gue nos parcee aun hoy 1os edificios de
este material.

La piedra sagrada no es un ohjeta divino,
sinp un signo de la presencia de lo divino: un
simhbolo en cuanta a la que quiere expresar lo
divino en ella. Cuando cs acogida como tal en
una comunidad, se consiituye en un centro, en
un «Omphaios», el ombligo del mundo.

— Cruceiros y Pedroén.

'.05 abundanies cruceires del camine ne son,

en ese sentida, sinu «menhires bautizados» er,
una zona donde los betilos megaliticns fueron
numerosos. ¥ero, ademas, con su cxplicita for-
ma de cruz este simbolo de perpetuidad se enri-
guece con el propiv y complejo significado de
aquélla: derivacidn dramaética del drbol de 1a vi-
da (del Parafso], «axis mundis y puente de co-
municacién entre los drdencs del Cosmes (ciela
¥ tierra en particularj, agdnica expresion dec los
contrarios espiritus (iravesafio vertical) y mate-
ria (horizontal), escenario de la muerte de un
dics-hombre para la resurreceidn y la salvacion.
La petricidad del instante dcl sacrilicio escaiolo-
gico se hace asi esperanza en la tierar, manifes-
tacion de la sagrado, litofania.

En cuanto al pedrdn del Padrdn, su visita era
obligada por los dichos («quicn va a Santiago ¥
no va al Padrén / o hace romeria o no»), puesto
fque se trata del lugar exacto donde atracaren
lus discipulos del apdstol con su cuerpo; es el
Finisterre real, el centro de Oceidente sefialado
pOr umn ara romana, pagana pucs, hincada en lo
que hoy es el altar de una iglesia cristiana. No
se puede pedir mis. Su visita ejemplifica cuan-
to se ha dicho sobre 1a pervivencia v enrigueci-
miento histérico del simbolo.

— Jesé y el maestro Maieo.

Finulizaremos con la alusidn a algunos ritos
simholicos que ain hoy se practican con la lle-
gada a Santiago. kntrando en la Catedral por el
Portice de la Gloria el peregrino debe introdu-
cir su mano en las rafess del 4rbhol de Jesé, si-
tuado en el parteluz. Este ritual, ejecutado tan-
tas veces que los dedos han quedade impresos
enel marmol, es un contacto inmediate con lo
sagrudo del templo a través de una imgaen tan
plena de simbolismo como el drbol: la genealo-
gia de Cristo, el crigen de la vida ¥ la salvacidn
explicitada en forma de arbol.

Una vez dentra, la fgura de piedra arrodilla-
da frente al altar que representa al maestro Ma-
teo (escullor del Portico), otorga sabiduria a
aquel gque golpee su cabeza con la del propio es~
cultor. Es el famoso «santo dos croguess.

El ultimo paso, ¢l dltimo contacto, también
es fisico: «abrazar al Santo», asumir la fucrza
regeneradora de lo sagrado por los poros, por
las manos, por la materia.

AY
CONCLUSION

Ya sea el simbolu el reflejo de las ansiedades
del hombre por alcanzar lu inaleanzahle, el ele-
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mento cchesionador de la ideologia de una co-
munidad ¥ de su identificacidn camo tal o la ma-
nifestacién de sus vineulos con el mundo, con
lo absoluto en sentido religioso; 1o cierto es gue
constituye un elemenio a tener muy en cuenta
si queremos comprender nuestra actual desazdn
cultural, expresada en Qecidente a traves de to-
das sus filosofias, literaturas y artes de este si-
glo.

El pensamiento conceptual moderno no ex-
cluye al simbaolo, sino gue dcbe integrarlo tanto
por instrumento gnoseolégico como por resulta-
do alternativa, y no porque sea indispensable,
sine porque es necesarie, ¢ sea beneficioso.

La concrecion del simbolo en un hecho tan
cercana comp el Camine de Santiago facilita esta
recuperacion entrafiable, pueslo gue re-ligarse
(re-ligio) con el pasado. con lo permanente, s
una manera de «echar levaduras al futuro, de
vomprender que «cl hombre es un dios caido
gue se acuerda del ¢ielos (I'. Cumont].

v
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